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 وه نامهيش
 :دییل توجه فرمایذ جهت ارسال مقاله به موارد سندگان ارجمندینو

 .ه باشدگر ارسال نشدیات دیر نشرچاپ دی ه و براه بودنگارندی علم آوردستمقاله د .1
 دییو تأی اوراز د وفصلنامه است که بعدد هیریئت تحريه هچاپ به عهدی رش مقاله برایذپ .2

گونه چياست که فصلنامه هی هیت چاپ آن، اعلام خواهد شد. بديه، صلاحینشری همکاران علم
 ا رد مقاله بر عهده نخواهد داشت.یرش و یدر قبال پذی تعهد

مقاله بر  ر و ارجاعات مندرج دی نظری هادگاهیا دیو ی از صحت علمی ناشی هاتيه مسئوليکل .3
 سندگان آن خواهد بود.یا نویسنده و یعهده نو

 ش مقالات آزاد است.یرایص و ويه در تلخیدفتر نشر .4
 ه با ذکر مأخذ بلامانع است.ینقل مطالب نشر .5
کثر  15حداقل در ی مقالات ارسال .6 شماره  Bbadr( و با قلمیاکلمه 300) صفحه 25صفحه و حدا

 باشد.شده ی نيچحروف wordط يدر مح14
 ن مقالات حتما ارسال شود.يده لاتيچک .7
 ق سامانه ارسال شود.یه مقالات فقط از طريکل .8
 ر( در مقاله درج شود:یبه صورت ز ) سندگان مقالات به طور کاملیمشخصات نو .9

/ استادياستاد/ دانش) ی, رتبه علمی ليسطح و رشته تحص ی، ام و نام خانوادگن   .10 / مربیار (, یار
  ی.ل شخصيمیل، ای, موبایسازمانی وابستگ

 سندگان در پورتال درج شود. یسندگان به طور کامل در بخش نویه نويمشخصات کل .11
ا یسنده یل ضمائم( بدون نام نویو هم فا pdfل یو هم فا wordل یهم فا) ل مقالاتیفا .12
 سندگان باشد.ینو

 سنده مسئول مقاله مشخص شود. ینو  .13
 باشد. APAوه يفهرست منابع به شم يو تنظی درون متنی استنادده .14
 قرار دارند.ی و داوری ت بررسید و مبتلابه در اولویمقالات با موضوعات جد .15
را ی از لازم جهت ارسال به داوريه امتياولی که در بررس شد ارسال خواهدی به داوری مقالات .16

 ند.ییکسب نما
ه، روش یکرد و هدف نشریمقاله با روه: هماهنگ بودن موضوع ياولی موارد مورد توجه در بررس .17

 ع بودن موضوع.یمقاله، نو و بدی ت نظريفيپژوهش، ک
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 APAوه يبه شی رفرنس ده
 ک کتابیسنده و یک نویالف( ارجاع به متون در داخل متن با 

گر نام نو1  شود؛یان ميمتن بی سال انتشار( در انتها) سنده داخل متن ذکر شود: فقطی. ا
گر نام نو2 گراف ) متنی سنده و سال انتشار داخل متن ذکر شود در انتهای. ا ا خط( ارجاع آورده یپارا

 شود.ینم
گر نام نو .3 گراف ی انتها) متنی سنده و سال انتشار در متن ذکر نشود، ارجاع، داخل پرانتز انتهایا پارا
(ینوی نام خانوادگ) شود:یان ميا خط( بی  سنده، سال انتشار

گر کتاب دا شماره  سنده، سال انتشار، شماره جلد/ینوی نام خانوادگ) چند جلد باشد:ی راتبصره: ا
 صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضرور نام ) شود:یان ميباشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بی تبصره: ا
 سنده، سال انتشار، شماره صفحه(ینوی خانوادگ

گر کتاب دارا سنده دوم.، ینوی سنده اول.، نام خانوادگینوی خانوادگنام ) سنده باشد:یچند نوی تبصره: ا
 سنده سوم، سال انتشار(.ینوی نام خانوادگ

گر کتاب ب (یسنده اول.، و دینوی نام خانوادگ) سنده دارد:یش از سه نويتبصره: ا  گران، سال انتشار
 سنده نامشخصیب( ارجاع به متون با نو

چند کلمه » ) شود:یا... داخل پرانتز همراه با سال انتشار نوشته میا مقاله ی. چند کلمه از عنوان کتاب 1
 ، سال انتشار(.«ا...یا مقاله یاز عنوان کتاب 

گر کتاب دارا ، سال انتشار، شماره «ا...یا مقاله یچند کلمه از عنوان کتاب ») چند جلد باشد:ی تبصره: ا
 جلد/شماره صفحه(

گر ذکر شماره صفحه ضرورت چند کلمه ») شود:یان ميباشد شماره صفحه بعد از سال انتشار بی بصره: ا
 ، سال انتشار، شماره صفحه(«ا...یا مقاله یاز عنوان کتاب 

 ینترنتیج( ارجاع به منابع ا
 تیخ مشاهده متن از سایا تار یت یسنده، سال درج متن در ساینوی نام خانوادگ

 نامه و رسالهانیپاد( ارجاع به 
(یسنده، سال نگارش ینوی )نام خانوادگ  ا انتشار
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 م فهرست منابعيتنظ 
 الف( کتاب: 

: یسال انتشار(. نام کتاب. نام مصحح ) سندهینام نو ی، نام خانوادگ • ا مترجم، محل انتشار
 ی.انتشارات

گر نو  شود.یپرانتز ذکر مباشد نوبت چاپ بعد از عنوان کتاب در ی سنده کتاب شرکتیا
: ینوبت چاپ(. نام مصحح ) سال انتشار(. نام کتاب) (یشرکت) سندهینام نو • ا مترجم، محل انتشار

 ی.انتشارات
 ب( مقاله: 

)دوره انتشار(،  هیسال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجله، شماره نشر) سندهینام نو ی، نام خانوادگ •
 مقاله.ی انتهامقاله شماره ی شماره ابتدا

 مقاله درج شده در مجموعه مقالات:
ی سال انتشار(. عنوان مقاله. عنوان مجموعه مقالات، شماره ابتدا) سندهینام نو ی، نام خانوادگ •

 مقاله.ی مقاله شماره انتها
 ا رساله:ینامه انیج( پا

 رتبه. دانشگاه.سال انتشار(. عنوان رساله. رشته و ) سندهینام نو ی، نام خانوادگ
 سنده مشخص ندارد مثل فرهنگ لغتیکه نوی د( کتب

: انتشارات) نوبت چاپ() عنوان کتاب  ی.سال انتشار(. محل انتشار
 : ینترنتیو( منابع ا
 ت.یخ مشاهده سایت، تار یت، آدرس سایسنده، عنوان مقاله، سال درج مقاله در سایعنوان نو
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 28-9 /1404 سال /نهمشماره  /ششمسال  /های زبان عربیپژوهش

کيد بر های ادبی و فنون بلاغی سوره بررسی آرایه  الرحمن با تأ
گانی  تناسب واژ

 1فاطمه خاوری

 چکيده
حيات بخش انسان و وسيله ارتباط با خداوند متعال است که برنامه  قرآن کریم

در بالاترین درجه فصاحت و بلاغت قرار دارد و سبب جذب مخاطب و تأثير 
های ظاهری، معنوی و شود. سوره الرحمن به سبب زیباییبر او میقرآن آیات 

کار ها و فنون ادبی مورد بررسی قرارگرفته است؛ بيانی، از لحاظ آرایه که این  چرا
یافتن به هدف نزول آن و تعميق ارتباط در سهولت درک معنای سوره، دست

 -انسان با مبدأ جهان هستی مؤثر است. در پژوهش حاضر با روش توصيفی
 و  مقابله همچون هاییسوره، تأثير آرایه در این تکرار  آرایه وجود تحليلی، علت

گانیو های تناسبمفهوم، مؤلفه و  در معنا فاصله های سوره، شيوه این اژ
بررسی شد. نتایج نشان داد این سوره دربردارنده  متن یا کلمات رستاخيز 

 و  ایجاز  تشخيص، آميزی،حس کنایه، مجاز، استعاره، هایی همچونآرایه
 کشيدن چالش به و  مانند یادآوری اهدافی تکرار، دليل ترینمهم. است حذف

ثنی هایسوره، واژه این در  تناسب برترین است. جن و  إنس  «ان» به مختوم م 
 به منتهی مثنی غير  هایواژه برآن افزون انداز کرده،طنين را زیبا که آهنگی

 روح به را نواز گوش آیات، آهنگی پود تار و  در  تثنيه فضای ایجاد با هم «ان»
 زیبایی که فاصله و  صنعت مقابله دو  تلفيق همچنين .کندمی ارزانی شنونده

 است. بخشيده سوره تلاوت به چندانیدو 
گان کليدی .، فنون بلاغی، سوره الرحمنقرآنهای ادبی : آرایهواژ

 
                                                                            

کارشناسی ارشد مترجمی زبان عربی، از کشور افغانستان، مجتمع آموزش عالی بنت. دانش1 الهدی، جامعه المصطفی العالميه، قم، پژوه 
 ایران. 

Email: khavaryfatemeh@gmail.com  
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 . مقدمه۱
گی برتر انسان است که او را از سایر حيوانات متمایز می کند. قدرت نطق، تکلم و تعقل از ویژ

کرمهمين دليل، خداوند متعال بهتردید به بی را که در بالاترین درجه قرآن  ،؟ص؟واسطه پیامبر ا
که بليغ بودن کلام و   فصاحت و بلاغت قرارداد برای بشارت و انذار فرو فرستاده است؛ چرا

قرآن ها و فنون ادبی سبب جلب توجه مخاطب و تأثير کلام بر او خواهد شد و برخورداری از آرایه
های ادبی که سبب زیبایی کلام و تأثيرآن در از این نظر دارای اعجاز ادبی است. آرایهکریم 

 تواند شامل مقابله، فاصله، استعاره، تشبيه، سجع، جناس و غيره باشد کهشود میمخاطب می
 شود. طورگسترده و به وفور یافت میبهقرآن این موارد در 

معروف  قرآنهای کلامی آن به عروس با توجه به اینکه سوره الرحمن که به دليل زیبایی
گان به کاررفته است، در پژوهش حاضر انواع آرایه های ادبی و فنون بلاغی با بررسی تناسب واژ

یافتن به ین امر سبب سهولت درک معنای سوره و دستدر این سوره مورد بررسی قرار گرفت. ا
شود. این سوره تجلی رحمت خداوند به انسان است و آشنایی با مفاهيم هدف نزول آن می

شود و از این رهيافت، ظاهری و باطنی آن سبب انس بيشتر انسان با معبود جهان هستی می
مقاله حاضر به چند سؤال اصلی اساس، در سوی کمال خواهد بود. براینسبب هدایت او به

هایی همچون پاسخ داده شد. از جمله: علت وجود آرایه تکرار در سوره الرحمن چيست؟ آرایه
گانی در این سوره شامل چه  مقابله و فاصله چه تأثيری در معنا و مفهوم سوره دارد؟ تناسب واژ

کردن متن به چه شيوهمؤلفه کلمات یا زنده  گرفتههاهایی است؟ رستاخيز   است؟یی صورت 
پژوهش حاضر به روش توصيفی ـ تحليلی و با رجوع به کتب ادبی و تفسيری، مجلات علمی 

کيد بر تناسب باعناوین و موضوعات بررسی آرایه های ادبی و فنون بلاغی سوره الرحمن با تأ
گانی آن انجام شد. با بررسی پیشينه پژوهشی موضوع مورد بررسی مشخص شد که مقالا  تی واژ

بررسی ساختار وجه سوره »در مورد فنون بلاغی سوره الرحمن نگاشته است از جمله: مقاله 
تأملات فی »( و مقاله 1400)رحمتی و قيطوری، « مند هليدیالرحمن براساس نظریه نقشی نظام

(. این پژوهش به خاطر ارائه تصویر 1391)الخراط، « اسلوب التکرار القرآنی فی ضوء سوره الرحمن
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های ادبی و فنون بلاغی سوره الرحمن و بيان زیباشناسی و فواید آرایه تکرار و تناسب ی از آرایهکل
گان دارای نوآوری است.  واژ

 شناسی. مفهوم2
 . فنون ادبی و هنری۱ -2

گزینش الفاظ قرآنی و تأثير آن در جذب مخاطب و « فن» فنون جمع و چگونگی به کارگيری و 
شود: نخست، کار رفته در آن است. این فنون به دو دسته تقسيم میبههای هنری آفرینش
نات لفظی )مانند واجتناسب ، قلب یا های آوایی یا محس  آرایی، جناس، سجع، ترصيع، تکرار

 ، نات معنوی )مانند طباق، مقابله، مراعات نظير عکس و فاصله(؛ دوم، تناسب معنایی یا محس 
، نماد تسهيم یا ارصاد، تشخيص، تناقض ، تضاد، تلميح، تضمين، ایهام، حسن تعليل، لف و نشر

، بررسی ادبی  کله(. به عبارت دیگر چه قالب و قرآن بر این مسئله متمرکز است که در قرآن و مشا
ها و ینی، ارزشصورتی یا چه زبان، سبک و ساختاری برای انتقال پیام، محتوای قرآن و جهان

 کار رفته است.قوان آن به

 شناسیزیبایی .2 -2

شناسی های مختلف از دو دیدگاه به مبحث زیباییدر طول تاریخ، ناقدان و اهل فن در عرصه
گروهی که بينند و از معنا غافلاند و فقط صورت را میصورت پرست»اند: بعضیپرداخته اند و 

(. در 1377ای، )الهی قمشه« نگرند و از صورت نيز غافل نيستنداند، به معنا میبسيار اندک
: نيکویی، شکوه، برجستگی، تناسب، دقت در نظم حوزه ادبيات، زیبایی شناسی عبارت است از

(. از این تعبير 2005)جمعه، « و ترتيب چينش صفات زیبا در شکل، مضمون، وظيفه و هدف
شود که زیبایی، تلفيقی از صورت و معناست و وجود هریک از این دو، در صورت دریافت می

 تواند نيازهای مخاطب را برآورد. گری نمینبود دی
: بررسی زیبایی در تمام ابعاد آن و دیدن جلال زیبایی شناسی در نص  قرآنی عبارت است از

های ممکن؛ از این نظر که کلام الهی از نوع معجزه است و بيشترین و کمال مطلق در تمام سبک
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این کتاب آسمانی را به عنوان مبنایی برای  توانگذارد، چنانکه میاثر را در روح آدمی برجای می
 (2005های ادبی بشر مورد توجه قرارداد. )جمعه، گذاری نوآوریارزش

گان۳ -2  . تناسب واژ
هم بودن است و در آیات و مانند آنها به معنی همگونی و نزدیک بهدر لغت به« مناسبت»

کند؛ این رابط یا عام است یا خاص، یا عقلی است گردد که ميانشان ربط ایجاد میمعنایی بر می
، اضداد و غيره چيزهای  یا حسی یا تلازم ذهنی، مانند سبب و مسبب، علت و معلول، نظایر

گردآمدن مطالب قرآنی 2/108هـ.ق، 1421دیگری از این قبيل. )سيوطی،  ( بحث درباره نظم و نوع 
از جمله مسایلی شمرد که دانشمندان اسلامی از در کنار هم و انسجام یا ناهماهنگی آنها را باید 

م قرآن پردازان مسلمان اعجاز اند. هرچند نظریهدیرباز به آن توجه داشته را قطعی و مسل 
گاهی در وجوه اعجاز با هم اختلاف دارند؛ بيشتر آنها اصلی ترین عنصری که معجزه انگاشته، اما 

حال برخی دانند. بااینین کتاب آسمانی میکند، سبک بيانی خاص ارا اثبات میقرآن بودن 
صرفا  در پشت قرآن اعجاز »همچون نظام معتزلی، در مقابل نظریه ذکر شده معتقدند: 

های آن نهفته است و نظم و تأليف آن در دسترس بشر قرار دارد، اما اراده خداوند غيبگویی
 )درویش الجندی(.« استآدمی را از دست زدن به گردآوری سخنانی همانند آن باز داشته

کند درجه تشابه و پیوند معنایی ميان بيشتر جلب نظر می قرآنآنچه در مورد اعجاز 
طور سوره است؛ زیرا به ندرت اتفاق افتاده است که مطلبی بهموضوعات مطرح شده در یک

ان دنبال آن و راجع به همباشد و به همين دليل آیات متعددی بهآیه بيان شدهکامل در یک
کيد کند، یا آن را تفسير یا توضيح دهد، یا استثنایی برای آن موضوع می آید تا مفهوم آیه را تأ

هاست که بياورد، یا منحصر بودن مصادیق را تفصيل بيشتری بخشد. در نتيجه این چگونگی
گاه آیند. نظر میطور آشکار همانند و جفت یکدیگر بهسياق قرار دارند اغلب بهآیاتی که در یک

تواند وجه ارتباطی آیات نيز هماهنگی و همگونی تصویری در ارائه مناظری از طبيعت می
خوبی در آیاتی که از بلندای آسمان و شکوهمندی و شمرده شود. نمونه این نوع هماهنگی به



   

 

 
ایه

ی آر
ررس

ب
ی و 

ادب
ای 

ه
انی

واژگ
سب 

 تنا
د بر

تأکی
ن با 

حم
ه الر

سور
غی 

 بلا
نون

ف
 

 

13 

13 

ک و برجستگی کوه کره خا نمودار است. امروزه علاوه بر تناسب آیات،  ها سخن رفتهپهناوری 
گان نيز مورد بررسی و کنکاش محققان و پژوهشگران قرآنی قراردارد و به  تناسب بين واژ

گان نيز بسيار مهم های لفظی آن پرداخته میزیبایی که چگونگی ترکيب و چينش واژ شود؛ چرا
د. شيخ عبدالقاهر جرجانی معتقد بدیل دارکلمه در جلوه آن اثری بیاست و بافت موقعيتی یک

است که آنچه در فصاحت و بلاغت شرط است، جایگاه کاربرد واژه است و بدون نظر به مکانی 
واژه با معانی که واژه در تأليف و نظم سخن دارد و بدون در نظر گرفتن سازگاری معنای یک

کلمه فصيح است و آن دیگری فصيهمسایگان خود، نمی ح نيست؛ فقط توان گفت که این 
ک و خوشمی ب  ترکيب است. )جرجانی، توان گفت که این واژه مأنوس یا نامأنوس است یا س 

 هـ.ق(1422
گيرد که یا به سبب تناسب موسيقایی که با متن دارند و یا کار میرا به الفاظی ادبیقرآن گاه 

تواند دیگری نمیرسانند و از واژه دیگر ساخته نيست، کلمه دليل معنای دقيقی که میبه
ا  »جایگزین آن شود؛ مانند کلمه  ا  »در « إد  معنای امر بزرگ ( که به89)مریم: « لقدجئتم شيئا  اد 

ا  »جوار مانند است و با دیگر فواصل هم  (2005تناسبی نيکو دارد. )بدوی، « هد 

گانی قرآنی۳  . صفات واژ
گی گان و کلمات ویژ گونی در انتخاب و چينش واژ این کار رفته است. مطالعه بهآن قرهای گونا
گی دهنده اهميت کند، نشانرا اثبات میقرآن ها افزون بر اینکه سرآمدی و وحيانی بودن ویژ

گزینی از آن بهره گرفته شود. شناساند تا در واژهواژه در عرصه سخنوری است و معيارهایی را می
ک.، مختامورد برشمرده 10برخی این صفات را تا  ، اند )ر. شک بيش از آن هـ.ق( و بی1418رعمر

:می  تواند باشد. شماری از آنها عبارتند از
گان و زیبایی شنيداری آنها و تهی بودنشان از تنافر و ناسازگاری همخوانی بافت- آوایی واژ

 حروف؛
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گان در پربار ساختن معنای کلمات بهبه- طوری که کارگيری موسيقایی و سایه معنایی واژ
 کند؛مدلول کلمه بيانگر مقصود باشد، آوای آن معنا را تداعی می پیش از آنکه

گان گونهاعتدال در ترکيب؛ به- که بيشتر واژ است؛ یعنی ترین ترکيب آمدهدر معدلقرآن ای 
شود و در این ميان حرف بيشتر از ثلاثی استفاده شده که با حرفی آغاز و با حرف دیگر تمام می

کم بوده و خماسی جز قرآن گيرد. این درحالی است که رباعی در سومی واسطه آن دو قرار می
عرب در آن وجود ندارد؛ گان م   واژ

 شود؛خالی بودن از الفاظ غریب و ناخوشایند که سبب فهم سریع آیات می-
لت دقيق آنها، زبان ایگونهدقت در استعمال؛ به- گان و دلا کاربرد واژ فوق قرآن که گویا با 

 لغت است؛
گانی که توده اهلکردن فرق لحاظ- زبان آنها را مترادف و مطابق های ظریف ميان واژ

 دانند.می
کلمات به، همگون، همقرآنیکی از عناصر سازنده اعجاز  کار رفته در ترکيب آوا و همساز بودن 

گونه ناسازگاری و ناهمواری در آهنگ و تلفظ ميان الفاظ یافت که هيچطوریعبارات آن است؛ به
شود بلکه همگی به هم پیوسته و منسجم است و کلمات آن یکی پس از دیگری، به سهولت مین

 شود و نظم آهنگی باشکوه و زیبا و هماهنگ با معنا دارد.و روانی ادا می

 . آشنایی با سوره الرحمن4
بار 169شود. این نام های خداوند سبحان است و غير خدا با آن توصيف نمیاز نام« الرحمن»
کثریت قریب به اتفاق اهلقرآن ر د لغت و تفسير آن را کلمه عربی و مشتق از رحمت مجيد آمده و ا

از قرآن ( نام عروس 3/72، 1371اند. )قرشی، دهنده دانستهکننده و نعمتمعنای احسانبه
کرم فبأی آلاء »خاطر تکرار آیه است. همچنين به براین سوره نهاده شده ؟ص؟حدیثی از پیامبرا

شود. این سوره شامل مفاهيمی همچون فنای نيز گفته می« آلاء»به این سوره « بکما تکذبانر
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های جهنم و یادآوری های بهشتی و عذابهمه موجودات، یادآوری رستاخيز و نعمت
 (20/117، 1341های بزرگ است. )رضایی اصفهانی، نعمت

: یادآوری توحيد و اساسی مبدأ هستی و یادآوری رستاخيز  ترین اهداف این سوره عبارتند از
( سوره الرحمن، سوره 20/120، 1341اصفهانی، های جهنم. )رضاییهای بهشتی و عذابو نعمت

های الهی است. دعوت خداوند متعال به دین الهی هرچند در برخی از موارد ها و رحمتنعمت
هایی که به کر نعمتآید که خداوند با ذ با تهدید و هشدار همراه است، ولی بسيار پیش می

دارد. سوره الرحمن نيز به های آزاده را به فکر وا میها داده و نيز تکرار آنها، ذهن انسانانسان
گروه به یاد همين غرض و در زمان تقابل مسلمانان با مشرکان نازل شده  است تا هر دو 

مان و اطمينان های الهی بيفتند و موجب ترغيب مشرکان به اسلام و نيز افزایش اینعمت
پنجاه و ششمين سوره است، ولی در ترتيب قرآن مسلمانان شود. این سوره در چينش کنونی 

 باشد.نزول نود و هفتمين سوره می

 کار رفته در سوره الرحمنها و فنون ادبی به. آرایه5
 . مقابله۱ -5

به بهترین قرآن کریم ویژه در بلاغی مقابله است که در ادبيات عربی و به -یکی از انواع فنون ادبی
گفته شده است: شکل به تقابل یعنی، اجتماع دو یا چند معنا »کار رفته است. در تعریف مقابله 

هـ.ق(. پیامبر 1418)محمود یاسين، « سو و سپس آوردن معنای مقابل آن در سوی دیگر در یک
کرم ع  عن شیء  إلا شانه؛ رفق »فرماید: در حدیثی می ؟ص؟ا ز إن   الرفق  لایکون فی شیء  إلا زانه و لان 

گرفته شود زشت میدر هر چه باشد آن را مزین می (. 1385)طبرسی، « شودکند و از هر چه 
کرده است: ، مقابله را به پنجکتاب من روائع البدایعهـ.ق( در 1418محمود یاسين ) نوع تقسيم 

، مقابله پنج به پنچ. هيچمقابله دو به  یک از محققان دو، مقابله سه به سه، مقابله چهار به چهار
معنای رویارویی دو واژه متضاد بيرون و اهل فن در اینکه صنعت تقابل از دل مفهوم طباق به
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آمده شکی ندارد، اما برخی از ناقدان و علمای بلاغت، ابعاد و مفاهيم دایره شمول مقابله را 
 ( 2005اند. )جمعه، هایی بين تقابل و طباق قائل شدهاده و تفاوتافزایش د

گيرد، اما تفاوت ميان مقابله و طباق آن است که طباق جمع بين دو لفظ متضاد صورت می
هـ.ق( تفاوت دیگر اینکه 1418شود. )محمودیاسين، مقابله معمولاً بين چهار تا ده لفظ واقع می

که مقابله هم ميان اضداد است و هم غير اضداد. اصطلاح لیطباق فقط ميان اضداد است درحا
کرد. این اصطلاح مقابله دارای صفت شمولی است و نمی توان آن را در مفهوم طباقی محدود 

دارای صفت جمع برای اسلوب توازن، تماثل، نگارگری، ازدواج، ارداف، تناسب و تناظر است. 
های فراوان دارد که یکی از آنها کمک به فهم معنای ها و حکمتزیباییقرآن کاربرد مقابله در 

قام  يب ات  یآ ه  يف  »آیات است. برای مثال در سوره آل عمران آمده است:  براه   نات م  ن   م و  يإ  ه   م  ل  خ   د 
ناو   کان   ی لِ      آم  ل  اس   ع  ج    الن   ب ح  ن  يال  طاع   ت م  ت  ل   اس  ب ه  يإ  ن   لاو  يس  ر   م  ف  ن    ک  إ 

ن   الِ     ف  ن   یغ  م   ع  عال  ن؛ يال 
های روشنی است از جمله مقام ابراهيم، و هرکه وارد آن شود ایمن است. و حق در آن نشانه

کافر  خدا بر مردم است که قصد زیارت این خانه کنند، کسی که بتواند به آن راه یابد، و هرکه 
و »ر این آیه خداوند متعال عبارت (. د97)آل عمران: « نياز استشود. قطعا  خدا از جهانيان بی

کفر  کار برده که از سياق جمله و بحث مقابله قابل فهم است به« من لم یحج»جای و را به« من 
هـ.ق(. یکی دیگر از 1418تا ميزان زشتی عدم التزام به حکم الهی را بيان کند )زمخشری، 

ز تلاشی ذهنی برای یافتن های تقابل تحقق انتظار مخاطب در حلقه دوم کلام پس ازیبایی
 کننده بخش اول آن است. حلقه تمام

 :  برخی از موارد مقابله در سوره الرحمن عبارتند از
م القرآن؛ به او »دو نوع علم: - مه البيان؛ به او بيان )آنچه »(؛ 2)الرحمن: « یاد دادقرآن عل   عل  

گانی بين حروف 3)الرحمن: « در دل است( را آموخت (. گفتنی است که در این دو آیه تناسب واژ
کلمه   شود.و بيان دیده میقرآن آخر 
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گردش و »دو چراغ: - سبان؛ خورشيد و ماه برابر حساب منظمی در  مر  بح  مس  و الق  الش  
 (.5)الرحمن: « است چرخش

کردن و برکشيدن »دو رویکرد درباره وزن: - ر  الميزان؛ در وزن  خس  قيموا الوزن  بالقسط  و لات 
 
أ و 

کم فروشی نکنيد(  (.9)الرحمن: « به عدالت رفتار کنيد و از ترازو نکاهيد )
؛ انسان را از گل »چيستی ماده خلقت دو موجود: - ار خلق الانسان من صلصال کالفخ 

؛ و جن را از زبانه شعله »؛ «استای همچون سفال آفریدهکيدهخش خلق الجان   من مارج  من نار
(. قابل ذکر است که در این دو آیه، گل خشکيده و 15و 14)الرحمن: « ور آتش خلق نموده است

شعله آتش هيچ سنخيتی با هم ندارند؛ نه نظير هم هستند و نه نقيض هم، این موضوع نشان 
 در اینجا از تقابل خلافی استفاده شده است. دهد کهمی

؛ همه چيزها و همه کسانی که برروی زمين هستند، »جمع و افراد: - کل   من عليها فان 
کرام؛ و تنها ذات پروردگار با »؛ «شوندخوش فنا میدست ویبقی وجه ربک  ذو الجلال و الا

 (.27و 26)الرحمن: « ماند و بسعظمت و ارجمند تو می
کلی سوره پس از آیه دو نو - دهنده این موضوع است؛ آشکار نشان 35ع سرنوشت: فضای 

گروه:  ؛ در آن روز هيچ پری و انسانی »بودن سرنوشت دو  ل  عن ذنبه إنس  و لاجان   فيومئذ  لایسئ 
(؛ زیرا آن روز زمان تخریب جهان است و نه وقت 39)الرحمن: « شوداز گناهش پرسش نمی

 سؤال یزدان.
های پیشين، و  من دونهما جنتان؛ جدا از باغ»اند: تر از دو بهشت قبلیت که پاییندو بهش-

 (.62)الرحمن: « های دیگری وجود داردباغ
ها حور  مقصورات  فی الخيام؛ سياه چشمانی که هرگز از خيمه»دو صفت حوریان بهشتی: -

 (.72)الرحمن: « روندبيرون )به دنبال کارهای ناپسند( نمی
ا: - گرامی تو چه »اسم و مسم  کرام؛ نام پروردگار بزرگوار و  تبارک اسم ربک ذی الجلال و الا

 (.78)الرحمن: « مبارک نامی است
ی» دو وصف برای خداوند متعال: - کرام و  الجلال   ذ   (.27 الرحمن:)« الا 



 

 

18 18 

 
 

 . فاصله2 -5
قی قرآنی پرتوهایی از نظم از نظر معنا و آهنگ تأثيرگذار است و در واقع، موسيقرآن فاصله در 

ز به وضوح قابل رویت میخاصی است که در جای عج  (. 1996باشد. )زوبعی، جای این کلام م 
در نگارگری معنا و اثرگذاری بر حس قرآن توان گفت که فاصله و موسيقی منحصربه فرد می

هی این گونه بيان که گاهی حربه مشرکان در برابر تأثير کلام الطوریمخاطب نقش مهمی دارد به
کردند تا جذب کلام الهی منع میقرآن مشرکين عرب، مردم را از گوش دادن به »شده است: 

خوانده قرآن نشوند و شيرینی آن را نچشند و همين مطلب امروزه گاهی باعنوان موسيقی 
 (.1381)رضایی اصفهانی، « شودمی

بر قول محققان شاید بارزترین است و بنا قرآن های آهنگين سوره الرحمن یکی از سوره
های مثنی ای که در آن موسيقی زیبای آیات مشهود است، سوره الرحمن باشد. واژهسوره

های انداز کرده است. همچنين واژهدر جای جای این سوره آهنگی زیبا را طنين« ان»مختوم به 
ن سوره آهنگی گوش نواز هم با ایجاد فضای تثنيه در تارو پود آیات ای« ان»غير مثنی منتهی به 

دهد که بيشتر آیات آن اند. نگاهی کلی به آیات این سوره نشان میرا به روح شنونده ارزانی کرده
، از مجموع اند؛ به بيان دقيقختم شده« ان»به  آیه مختوم به  67آیه این سوره، تعداد  78تر

ما قبل مفتوح و « ین»مختوم به ، یک آیه «ار »، دو آیه مختوم به «ام»، هفت آیه مختوم به «ان»
اند و در علم تجوید مخرجهم« ر »و « ن»است. در این ميان، حروف « ون»یک آیه نيز مختوم به 

المخرج نيز با این حروف قریب« م»نامند. حرف حروف ذلقی می« لام»آنها را به اضافه حرف 
توان دهند. بنابراین، میمجموعه حروف شفوی را تشکيل می« باء»و « واو »است و با دو حرف 

کم است.  گفت که آهنگی یک پارچه برفضای این سوره حا
گی کاربرد تثنيه در این سوره، این است که در تعابير قرآنی هر جا یکی از ویژ های ناشی از 

ه»منظور از  ( آمده و یا بهباغ بهشت باشد این واژه به« جن   ه  (، شکل مفرد )جن   ات  شکل جمع )جن 
کار آن به صورت مثنی به 62و  54، 46ای است که این لفظ در آیات تنها سوره« حمنالر»اما 

ه»رفته است. البته لفظ  شکل مثنی آمده است، اما در آن های دیگر نيز بهدر برخی سوره« جن  
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معنای بهشت شکل مثنای این لفظ بهقرآن جای موارد باغ دنيایی مورد نظر است و در هيچ
 است.نيامده 

که در کل سوره الرحمن دیده می شود با فضای تثنيه ناشی گفتنی است که مقابله دو گانه 
کلمه« ان»از فاصله  ای که همه الفاظ این سوره گونههایی شبيه به تثنيه عجين شده است، بهو 

اط نمادهایی از دوگانگی است. بنابراین، تصویر معانی دوگانه و نگارگری الفاظ مثنی عامل ارتب
بين این دو صنعت ادبی در کلام الهی است. تلفيق این دو صنعت، زیبایی دو چندانی به 

گانی موسيقی این سوره بخشيده و دریافت معنا را دلچسب کرده است و تناسب واژ تر و زیباتر 
 ای به آن بخشيده است.کنندهخيره

 . عنصر تکرار ۳ -5
گی قرآن طورکلی این تکرار در ها در آن است. بهتکرار برخی قسمتقرآن های ظاهری یکی از ویژ

آیه. در مورد علل این آیه یا قسمتی از یکقصه و تکرار یکشود: تکرار یکبه دو نوع تقسيم می
گونی ذکر شده  است. از جمله: احتياج انسان به جدل، برتری برخی آیات تکرارها موارد گونا

گون، تحریف گونا ، موعظه و تذکار، حفظ آهنگ سوره، لازمه قرآن تکراری بر دیگرآیات، مخاطبان 
گون.گيری، قابليت وقایع نگاری برای نتيجهقرآندواء و شفاء   های گونا

 »عنصر تکرار در سوره الرحمن در آیه 
 
بأ ما آلاء   یف  بان ر بک  ذ   ک  ن يف  »و تکرار در دو آیه « ت  ه 

رات   م   قاص  ف ل  ر  ن   ی الط   ه  ث  م  س   ط  ن  م   إ  ه  بل  ان لا  و   ق  م  »( و 56)الرحمن: « ج  ن   ی ل  ه  ث  م  س   ط  ن  م   إ  ه  بل   و   ق 
ان لا  کمل در تکرار آیات این سوره را برتری برخی آیات 74)الرحمن: « ج  ( است. محققان علت ا

از نظر شأن و مقام قرآن های اند خلاصه آن چنين است: همه آیهتکراری بر دیگر آیات ذکر کرده
گرفتههمه آنها از یکمساوی هستند؛ چون  اند. در مقابل، عده دیگری منشاء سرچشمه 
بر سایر آیات افضليت دارند؛ مانند روایاتی که برای خواندن بعضی قرآن معتقدند که برخی آیات 

است و بعضی دلائل عقلی دیگر و علت تکرار برخی آیات امتيازاتی قائل شدهقرآن های قسمت
رسد می هدبود. آنچه در مورد تکرار آیات در این سوره به نظر سوره الرحمن هم همين دليل خوا
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گرفتهاین است که انس و جن به اند که و به چالش کشيده شده طور یکسان مورد خطاب قرار 
ها به های خداوند را دارند؟ چالشی که پس از اعلان هر یک از نعمتآیا توانایی انکار نعمت

گانه تکرار می دد این است که بگوید کل این جهان و ساحت جهان شود و در صصورت جدا
کلی سوره و در فواصل متعددی منعکس شده  دیگر همه و همه تابع اوست؛ این در ساختار 

دهنده آلاء طورکلی سوره در صدد شمردن ملموسات رحمت عام الهی و نمایشاست و به
 الرحمن است.

 . تصویرگری4 -5
آميزی است که در آیات بيل مجاز استعاره تشخيص کنایه و حسکاربرد زبان از ققوانين در حوزه 

گرفته است. شفيعی سوره الرحمن از منظر سبک شناسی فرماليسم، مورد تحليل و تعليل قرار 
هيچ سبکی را جز از طریق »کند: کدکنی که سبک فرماليستی را ابداع نمود در این مورد بيان می

رم و درجه انحراف آن از ن   توان تشخيص داد و در یک کلام، سبک یعنی انحراف رم نمیمقایسه ن 
رم و انحراف از آن، بودن یا نبودن یک عنصر یا چند عنصر چندان اهميت  رم و در مطالعه ن  از ن 

زیبایی یک »گوید: (. همچنين می1366)شفيعی کدکنی، « ندارد که بسامد آن عنصر یا عناصر 
کلی ساختار آن دارند،  اثر در ترکيب و نظامی است که اجزای آن اثر در ارتباط با یکدیگر و در طرح 

)شفيعی کدکنی، « شناسی معاصر و نقد ادبی جدید توجه بسياری به آن داردچيزی که جمال
داند که از ترکيب اجزای خاص (. کمال ابوادیب، خاستگاه زیبایی را سيستم یا نظامی می1391

 (.1394آید )ابوادیب، زبانی و معنایی کنار یکدیگر به وجود می

 . استعاره 5 -5
( استعاره در تغيیر 2/142، 1392اش مشابهت است. )سيوطی، ، مجازیست که علاقه«استعاره»

های حسی، مانند تشبيه است و آن را مرئی یا شنيدنی یا ملموس و یا اشيای معنوی به صورت
کامل چشيدنی می ، برانگيخته میکند و احساس را به صورت قوی و  (. 1405سازد )عبدالقادر

نگرند بلکه این دو را مثابه شگرد هنری نمیشناسان معاصر استعاره و مجاز را فقط بهزبان
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دانند؛ زیرا این دو فرآیند، بخش بزرگ مکالمات روزمره را به خود اختصاص ای زبانی میمسئله
نشينی که معنی لفظی مستعار در همدهند. در استعاره دو محور قابل بررسی است: محور می

شود و دیگری محور جانشينی که معنی مجازی استعاری در آنجا قابل بررسی متن فهميده می
 (. 1389است )سلاجقه، 

 شود:کار رفته است اشاره میدر ذیل  به برخی آیات که در آن استعاره به
م  و   و  » - ج  ر   الن   ج  دان؛ و گياه و یالش   ج  ( خداوند در 6)الرحمن: «. کننددرخت سجده میس 

این آیه با استعاره و جانبخشی و با هدفی خاص، در عين موجز بودن کلام، سجده غير انسان بر 
لی خداوند را به شجر و نجم نسبت می م  دهد. این در حالی است که سجده مختص انسان و ع 

 رد.آوجا میاست که موجود جانداری چون انسان آن را به
ج  » - ر  ر   م  بح  ق  ین یال  ت  مايب»؛ «در تماسند هان؛ و دو دریا را با هم قرار داد کيل  ه  خ لا  ن  ز  ؛ يبغ  ی بر  ان 

(. این آیات از طریق استعاره 20و 19)الرحمن: « آميزندای که در هم نمیدر ميان آن دو فاصله
تقال پیام ایجاد آوری برای مخاطب خلق و فضایی مناسب برای انمنظره و تصویر شگفت

گير و پرآب و مایع در حال جریان فرستاده شده که آن دو می کند. دو دریای بزرگ متلاطم و فرا
که هيچ آميختگی بين آن دو وجود ندارد و حاجزی کنند درحالیاز نزدیک همدیگر را ملاقات می

 شود.کند و مانع اختلاط میوجود دارد که آن دو را از اغراق منع می
ه   بقیی و  » - ج  و  و  لال   ر بك ذ  ج  رام؛ و تنها ذات باشکوه و ارجمند پروردگارت باقی می  و   ال  ک   

الْ 
زبانی ایجاد نموده است و با ایجاز ( خداوند در این آیه با استعاره، توسعه 27)الرحمن: «. ماند

توجه مخاطب  ها به مخاطب منتقل نموده و موجب جلبترین واژهکلام، معنای پر باری را با کم
معنای صورت و عضوی از اعضای بدن است )اصفهانی، در اصل به« وجه»شده است. واژه 

 (.7/143، 1375شود. )طباطبایی، ه( و بر سطح بيرونی هر چيز اطلاق می-ج-، ذیل و 1381

غ  » - ر  ف  ن  م   س  ک    ل 
 
؛ ای انسان و جن به ه  یأ لان  ق  ن: الرحم)«. رسيمزودی به حساب شما میالث  

که این معنا در شود که کاری را به پایان برساند درحالیفراغت برای انسان زمانی ایجاد می (31
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ما به زودی »خداوند شأنيت ندارد بلکه الله تعالی در اینجا معنای دیگری را اخذ کند و آن اینکه: 
بعدی بيان پردازیم. آنگاه آیات پیچيم و به کار شما میبساط نشاء اول خلقت را در هم می

کند که منظور از مشغول شدن خدا به کار جن و انس این است که ایشان را مبعوث نموده می
. پس فراغ برای جن و  ، و شر باشد شر و بر طبق اعمالشان جزا داده خواهند شد؛ خير باشد خير

 (.19/178، 1375)طباطبایی، « دنيا به نشاء آخرت است ءانس تعبيری استعاری از تبدیل نشا
ماء   و  » - ها الس   ع  ف  ع   و   ر  ض  م   و  )الرحمن: « زان؛ و آسمان را برافراشت و )در آن( ميزان قرارداديال 

است « مشابهت معقول به محسوس»به سبب استعاره از باب « عدل»به « ميزان»(: اطلاق 7
 ، مفهومی ابزاری است که حوزه « ميزان»ز باب استعاره مفهومی، (. ا27/222م، 1984)ابن عاشور

 مبدأ را تشکيل داده است.

 . مجاز 6 -5
هر لفظی از اول برای معنای معينی وضع شده است از این حيث که لفظ وضع شده به آن معنی 

که واضع از اول این  لغات اشاره دارد؛ بدون اینکه از آن معنی به معنای دیگری منتقل شود؛ چرا
گر لفظی در این معنای معين به کار رود به آن حقيقت را برای آن معنای معين وضع کرده و ا

گر در آن معنای معين بهمی شود بلکه مجاز نام کار نرود، دیگر حقيقت شمرده نمیگویند و ا
را  است. بنابراین، مجاز آن لفظیمعنای دومی منتقل شدهدارد؛ زیرا از آن معنی اصلی و اول به

ع. ، فر لت کند و در واقع حقيقت، اصل است و مجاز  گویند که غير معنای اصلی دلا
گزیر یک حقيقتی است و صحيح نيست  باید به این نکته توجه شود که برای هر مجازی نا

کلمه معنی حقيقی داشته باشد؛ زیرا مجاز اسمی به کلمه ای مجاز اطلاق شود بدون اینکه آن 
، انتقالی انجام شود؛ یعنی انتقال از یک  است که برای موضوعی در  آن از مکانی به مکان دیگر

معنای حقيقی به یک معنی ثانوی که حقيقت نيست. عکس این مسئله صادق نيست که برای 
، برای اینکه این اسماء برای «اسماء اعلام»مجاز فرض شود. مثل هر حقيقتی حتما یک

کاری آن نيست.اند و تشخيص صفات در تشخيص ذوات وضع شده  حيطه 
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« اسد»بلاغيون بر اینکه مجاز ابلغ از حقيقت است، اتفاق نظر دارند؛ زیرا زمانی که جنگجو به 
کریم به  شود؛ زیرا شجاعت ملازم با شوند، بر شجاعت وجود حمل میتشبيه می« بحر »و مرد 

لت و تبعيت برای حا ل آن ظهور اسد است و وجود هم تابعی برای بحر است و این حمل، دلا
تر ترین تمکن در نفس را دارد و این امر بليغتر است و برای ظهور آن معنا قویظاهرتر و روشن

شود غرض بلاغی کند و زمانی که مجازی آورده میقاعده ثابت میبودن مجاز را از حقيقت یک
که آن قرشود. در این ميان، کارگيری حقيقتف حق چنين غرض بلاغی ادا نمیدارد که در به

همچنان بر حقایق شامل است بر مجاز هم شمول است و آیات قرآنی که در معنای حقيقی به 
کار رفته است و از معنی حقيقی عدول نکرده است که وجود الله )تبارک و تعالی( و وحدانيت، 

کار رفته یا نه، مورد اختلاف است، بهقرآن کریم گوید. اینکه مجاز در اسماء و صفاتش سخن می
عنوان یکی از صنایع بهقرآن دانند که در این صورت، استعمال مجاز در اما برخی آن را جایز می

 گيری از زبان ادبی و شمول معنایی و تأثير مجاز در فهم مضامين بلند قرآنی است.بدیع بهره
مجاز هم از لحاظ زیبایی صوری متن و هم از لحاظ زیبایی معنای متن که در ظاهر و شکل 

گام جلوتر از ظاهر حرکت کرده و مخاطب را به سوی آن پ نهان شده است، زیباست و یک 
دست آوردن معناست که ذهن روند بهقرآن کشاند. زیبایی دیگر مجاز در تر میمعنایی عميق

های ها و علاقهشود با اندیشيدن در قرینهکشد و زمانی که از مجاز رمزگشایی میرا به چالش می
 شود. ميان معانی حقيقی و مجازی به واقعيت آن سوی مجاز پی برده می

شود: در آیه کار رفته است، بيان میدر ادامه برخی از آیات سوره الرحمن که در آن مجاز به
در ذات، « وجه»بيانيه است و استعمال « ربک»به « وجه»سوره الرحمن، اضافه  27شریفه 

، 1421؛ آلوسی، 27/95، 1418مجاز مرسل است )صافی، « انفس»در « ایدی»همچون استعمال 
(، اما در نگاه علامه، در این آیه مجاز لغوی است و رابطه آن با تشبيه نيست بلکه رابطه 14/107

، 1375نيست )طباطبایی، « وجه»، معنای لغوی «وجه»مجاورت است و در این آیه مراد از واژه 
19/265.) 
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 . کنایه۷ -5
شود که همراه با معنای حقيقی، لازم معنای حقيقی از آن برداشت بارتی گفته میکنایه به ع

شود و در کنایه به دليل عدم وجود قرینه احتمال معنای حقيقی و احتمال لازم معنای می
معنی معنی معنی وجود دارد و یکحقيقی هردو وجود دارد. به تعبيرجرجانی، در کنایه یک

طلبد. در مطالعات سنتی ز عناصر پرمایه و ژرف است و توجه ویژه می(. کنایه ا1988)جرجانی، 
گوینده معنی ظاهری آن نباشد ای معرفی میادبيات، کنایه را ترکيب یا جمله کنند که مراد 

 (.1383)صفوی، 
ن   و  »آیه  م  قام   خاف   ل  به   م  تان؛ و برای هر کس که از مقام پروردگارش بترسد، دو باغ است ر  ن   « ج 

موقعيتی که بندگان خدا در روز قيامت برای »(، متضمن صنعت کنایه است یعنی، 46الرحمن: )
کرد تا احاطه حساب در آنجا می ایستند خوف مؤمنين را به قيام الله )تبارک و تعالی( اثبات 

«. کندخداوند و هيمنه او و علم او را اراده نماید که در این صورت هر معصيت اجتناب می
، )عبدالقا  (1405در
ن   يف  »آیه  رات   ه  ف   قاص  ر  م   الط   ن   ی ل  ه  ث  م  س   ط  ن  م   إ  ه  بل  ان؛ در آنها دلبرانی چشم خمار  لا  و   ق  ج 

است که به همسران خود چشم می دوزند که پیش از آنها دست هيچ انس و جنی به آنها 
ایین آورد و چشمانش (، کنایه از عفت است؛ زیرا زنی که نگاهش را پ56)الرحمن: « نرسيده است

کی می صف به عفت و پا شود را ببندد و به غير همسر خود به مرد نامحرم دیگری خيره نشود، مت  
 (.222، ص1405)عبدالقادر، 

ر ض   و  »آیه 
ها الْ   ع  ض  ؛ و زمين را برای آدميان آفرید و  نام  لْ   (، کنایه از تسلط انسان 10)الرحمن: « ل 

کلمه هایی است که انسان از زمين بر میدر برابر انسان و بهره بر زمين و تسليم بودن آن دارد. 
نشان از این دارد که زمين بنا بر خواست الهی مسخر انسان است و انسان توانایی « وضعها»

گردد و بر زمين از هر نظر مستولی است و آنها را برای مصلحت خویش دارد که از آن بهره مند 
 (.14/297 ،1377مسخر سازد )مدرسی، 
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ئ  »کلمه   ک  ت   معنای تکيه دادن، کنایه از آسودگی و سوره الرحمن به 76و  54در آیات « ن  يم 
های بهشتی برای آرامش روح و روان انسان در بهشت است. این آیات در صدد ذکر نعمت

کنين آن است و تصویرسازی زیبایی که به های سبز رنگ صورت کنایی از تکيه دادن بر بالشسا
های زیبا و دیبا برای نشان دادن آسودگی روح و آرامش خاطر بيان شده است نشان و فرش

کار های هنری زیبایی است که در این آیات بهاز زیباییقرآن گيری و بهرهقرآن عظمت 
 شده است.گرفته

 آميزی. حس۸ -5
: توسعهحس به یکدیگر ایجاد هایی که در زبان از رهگذر آميختن دو حس آميزی عبارت است از

هاست و شاخه معينی از این توسعات که شود. استعاره و مجاز شکل عام این توسعهمی
شود؛ مثل جيغ بنفش یا آواز آميزی ناميده میشود، حسبراساس آميختن دو حس ایجاد می

ن   ( »1385روشن. )شفيعی کدکنی،  ه  ن  
 
أ وت  يال   ک  گویی که آنها یاقوت  و   اق  جان؛  ر  م  « و مرجانندال 

آميزی دو رنگ (؛ یاقوت سرخ، و مرجان سفيد رنگ است و در این آیه از باب حس58)الرحمن: 
آميزی اند. در قلمرو حسمتفاوت در کنار هم آمده است که همسران بهشتی به آن تشبيه شده

کات این حس است. رنگ ها حس بينایی است که رنگ مهمترین حسپرامکان ترین عنصر ادرا
های شعری و هم از نظر صور خيال، یکی از موثرترین عوامل آفرینش است هم از نظر مجازیدر 

 (.1372های متحرک و حسی دارد )شفيعی کدکنی، اهميتی که در خلق تشبيهات و استعاره

 . تشخيص9 -5
صورت که برای آنها به معنی جان بخشيدن به اشياء و طبيعت است. بدین« تشخيص»صنعت 

گی گرفته میویژ های ارائه تصویر ترین روششود. تشخيص یکی از مهمهایی انسانی در نظر 
قرآن بخشی در (. باید به این نکته توجه شود که جان1388زنده و پویاست )روحانی و فياضی، 

آرایه بدیعی نيست، بلکه این صنعت در چارچوبی مشخص و در تحسين عميق فقط یک
، قرآن بخشی در متن هدف جانافتد و در معنایی اتفاق می درک این چارچوب ضروریست. )مير
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م  و   و  »( در آیه 1388 ج  ر   الن   ج  دان؛ و گياه و درخت سجده مییالش   ج  ( 6)الرحمن: « کنندس 
 بخشی است.نوعی جان« شجر »و « نجم»در « یسجدان»استعمال واژه 

 . ایجاز و حذف ۱0 -5
کلمات و رستاخيز واژههایی که در یک متهنرسازه از جمله شود نوعی ها مین موجب تشخص 

کردن و ایجاز است که از قوانين خاصی تبعيت نمی ( ایجاز 1385کند. )شفيعی کدکنی، از فشرده 
گر لطایف است که با تکيه بر بلاغت، ترسيمقرآن کریم های پر کاربرد در از شيوه« حذف»صنعت 

وجود ترین خللی در بيان مفهوم و معانی بهکمو معانی ژرفی است. ایجاز و حذف قرآنی، 
آورد، بلکه با ایجاد قالبی زیبا و هوشمندانه معنا را به بهترین شکل و با ظرافتی خاص به نمی

گر آن محذوف در کلام بياید دیگر زیبایی معنای مورد نظر نيز طوریرساند، بهشنونده می که ا
 از ميان خواهد رفت.

؛ »در آیه  رآن  م  الق  ل   م  »(، فعل 2)الرحمن: « را آموختقرآن ع  ل   دو مفعولی است که مفعول « ع 
غ  »سبب شمول آن حذف شده است. در آیه دوم به ر  ف  ن  م   س  ک    ل 

 
؛ ای انسان و جن!  ه  یأ لان  ق  الث  

م بدل ، حرف نداء حذف شده است و ثقلان ه(31الرحمن: ) «رسيمزودی به حساب شما میبه
  آمده است.« أیه»از 

 گيری. نتيجه6
چه نوع قالب، صورت، زبان، سبک و قرآن این مسئله متمرکز است که  بر قرآن بررسی ادبی 

شناسی در کار گرفته است. زیباییها و قوانين به انسان بهساختاری را برای انتقال پیام، ارزش
: بررسی زیبایی در تمام ابعا د آن و دیدن جلال و کمال مطلق در تمام نص قرآنی عبارت است از

 های ممکن.سبک

کلمات گاهی الفاظ ادبی بهقرآن در  کار رفته است که یا به سبب تناسب موسيقایی که این 
کلمهبا متن قرآن دارند و یا به ای دیگری را دليل معنای دقيق آن که در واژه دیگری نيست، 

 توان جایگزین آن نمود. نمی
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گان   آواییبافت صفت بيان شده است؛ صفاتی مانند همخوانی 10بيش از قرآن برای واژ
گان  موسيقایی کارگيریحروف، به ناسازگاری و  تنافر  از  بودنشان تهی آنها، شنيداری زیبایی و  واژ

گان معنایی سایه و   غریب الفاظ از  قرآنکلمات  بودن کلمات، خالی معنای ساختن پر بار  در  واژ
گانی ميان ظریف هایاستعمال و توجه به تفاوت در  در ترکيب، دقت ناخوشایند، اعتدال و   واژ

 .دانندمی مطابق و  مترادف را آنها زبان اهل که
کار رفته در سوره الرحمن، مقابله و فاصله است که تلفيق این دو یکی از فنون ادبی به

بخشيده است و دریافت معنای آن را صنعت، زیبایی دو چندانی به موسيقی این سوره 
گانی، برترین تناسبی که میتر کرده دلچسب توان در این سوره بيان است. از لحاظ تناسب واژ
کند. انداز میدر این سوره است که آهنگی زیبا را طنين« ان»های مثنی مختوم به کرد واژه

 سوره، این آیات پود تار و  در  نيهتث فضای ایجاد با «ان» به منتهی مثنی غير  هایهمچنين واژه
 .کندمی ارزانی شنونده روح به را نواز گوش آهنگی

ترین دليل تکرار آیه یا بخشی از آیه در سوره الرحمن، فضيلت و برتری آن آیه بر سایر مهم
کند. آیات است که اهدافی مانند تذکار و یادآوری و به چالش کشيدن إنس و جن را دنبال می

، کنایه، حسرایهترین آمهم : استعاره، مجاز آميزی، های تصویرگری در سوره الرحمن عبارتند از
 تشخيص، ایجاز و حذف. 
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 42-29 /1404 سال/نهمشماره  /ششمسال های زبان عربی/ پژوهش

گان حشر، نشر و بعث در قرآن کریم  معناشناسی واژ
 1سيده فاطمه بتول 

 چکيده

. قرآنی استهای پژوهش جدید هاییکی از روش قرآنیهای واژه معناشناسی
گان قرآنی پژوهش  و « بعث»، «حشر »حاضر با هدف بررسی معناشناسی واژ

، انجام شد و معنای لغوی و هر سه ناظر به احوال قيامت استکه « نشر »
گان از نظر  معناشناسی مورد بررسی قرار  اصطلاحی، و معنای متعدد این واژ

اسنادی و با مطالعه متون مکتوب در این  -روش تحليلیگرفت. این پژوهش به
، نشر و بعث هر کدام دارای معانی گسترده موضوع انجام شد. واژه های حشر

هستند، اما واژه حشر و نشر، بيشتر برای زنده کردن مردگان و مختص به عالم 
 قيامت است. 

گان کليدی گان : واژ ، قرآن، واژه حشر در قرآنمعناشناسی، معناشناسی واژ
 .  قرآن، واژه بعث در قرآنواژه نشر در 

 . مقدمه۱
گانی است که شناخت جایگاه معنایی آنها از اهميت گنجينه قرآن برخوردار خاصی ای از واژ

گان و مفردات قرآن کریمیکی از مباحث مهم در حيطه فهم است.  است و  قرآن کریم، فهم واژ
گان»، قرآن از فنون برجسته ادبیپردازد. علم معناشناسی به این موضوع می « معناشناسی واژ

گسترش میاست. از  گان قرآنی نقش اصلی در آیه دارند و معنا را  که واژ معناشناسی د، ندهآنجا 
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گرفتهبهقرآن ساليانی است که در مسير فهم  است، های زبان شناسییکی از شاخه کهقرآن   کار 
 . ترین مکتب معناشناسی استمهمشناسی دانش زبان .شودمی

علمی زبان  هکه زبانشناسی، مطالععلمی معناست، همچنان هدانش معناشناسی، مطالع
های زبانی معنا در چارچوب یک نظام، بدون هر است و منظور از مطالعات علمی، توصيف پدیده

، معناشناسی مطالع .انگاری استپیش کلمات، عبارات و جمله هبه عبارت دیگر هاست و معنی 
گوینده واژههميشه تلاش شده است که به معنای قراردادی  ها بيشتر تکيه شود تا آنچه 

 (1387)صفوی،  .خواهد، واژه را در موقعيت خاصی معنا کندمی
گان است که در کشف و پردههایی معناشناسی یکی از دانش برداری از مفهوم و معنای واژ

کامل ،نقش بسزایی دارد. در واقعقرآن  رین روش برای بررسی متن به تمعناشناسی بهترین و 
کلمهمار میش خاص های و جملهها در عبارتها آید. معناشناسی مطالعه و تفسير معنا و ترکيب 

گان ، شدمحدود میآن معنای تحت اللفظی است. معناشناسی سنتی به اما امروزه به معانی واژ
، ترادف و ابهام نيز در مقولهم  ؛ کندمختلف توجه میهای لایه در  . گيرندمعناشناسی قرار می جاز

 (440، ص1388سبزیان، )
گان نامهپایان گرفته است. از قرآن ها، مجلات و مقالات مختلفی درباره معناشناسی واژ صورت 

( در مجله دانشکده 1379وند )از صادق آیینه« معنا شناسی أسماء الحسنی»جمله: مقاله 
بط معنایی أسماء، ادبيات و علوم انسانی دانشگاه تهران منتشر شده است که با پرداختن به روا

گانی جستمعنایی، چندمعنایی و اشتقاقمسائلی مثل هم وجو های صرفی أسما را در حوزه واژ
توصيف و  به« قرآنمعناشناسی واژه ولی در »( در مقاله 1392کرده است. در نورسيده و فراهانی )

ا ب و استخراج وجوه معنایی آن پرداخته و  قرآن کریمدر « ولی»تحليل سير تحول معنایی واژه 
ها استناد به تفاسير قرآنی موجود، به این نتيجه رسيده است که این واژه در بافت موضوعی سوره

نشينی با واحدهای دیگر در بستر کلام، ساختاری چندمعنایی طریق روابط هم و آیات شریفه، از 
را دربر « برده آزادشده»و « دوست و یاور »، «وردگار پر »، «فرزند»قبيل  هایی از یافته است و مؤلفه

به این نتيجه رسيده « قرآن کریممعناشناسی واژه ظن  در » مقاله( نيز 1390حسينی )گيرد. می
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گونه رین معنای این واژه در فرهنگ عربی، احتمال نسبت به امری است و همانتاست که اصل
کرده گزارش  کار رفته و به (اژه در دو معنای شک و یقين )اطميناناند، این وکه بسياری از لغویان 

قرآن معناشناسی واژه احسان در »( در مقاله 1393. فخار نوغانی )در زمره کلمات اضداد است
کم بر آیات نتيجه می« کریم گيرد که واژه احسان و مصادیق آن در فرهنگ قرآنی با توجه به روح حا

وزه معيار حسن، چرخشی اساسی یافته است. در مقاله الهی که خدامحوری و توحيد است، در ح
 واژه فسق(، 1395تأليف نور محمدی )« قرآن کریمشناسی واژه فسق و حوزه معنایی آن در مفهوم»

کاوی شده  و پس از تبيین مفهوم و ماهيت فسق در لغت، اصطلاح و آرای مفسران، تحليل و وا
 . ستاگرفته مورد بررسی قرار  کاربردهای قرآنی آن

 . تعریف معنا و معناشناسی 2
ل مصدر ميمی از « معنا» کردن، قصدکردن، معنای ارادهکه بهگرفته شده است « عنی»بر وزن مفع 

گونه ( زبيدی معنا را این4/146، 1399ابن فارس، ). نظر داشتن و چيزی را منظورداشتن است در 
لت معنی الکلام ما یدل عليه اللفظ؛ معنای »ذکر کرده است:  کلام هرآنچه که لفظ بر آن دلا

معنای قصد داند و بهمی« عنو »منظور نيز معنا را از ریشه (. ابن258 /10تا، )زبيدی، بی« کندمی
، کردن می  (.15/105، 1414باشد )ابن منظور

شود؛ مشروط بر اینکه صورت ذهنی که از لفظ حاصل می :عبارت است از ، در اصطلاح «معنا»
معناشناسی در پی کشف  معنا در جایی است که ( 1600/ 2، 1996بر اثر وضع باشد. )تهانوی، 

گيرد. از این دیدگاه، تجزیه با یکدیگر در آن شکل میها های ارتباط متقابل و تنگاتنگ نشانهبنيان
نيست، بلکه ها محل تجمع نشانه، صل استوار است که متنو تحليل معناشناختی متون بر این ا

 گفتمان است گيری فرآیندی معنایی است که مسؤوليت اصلی توليد آن بر عهدهمحل شکل
 (.6، ص1381شعيری، )
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 «حشر »های شناسی لغوی واژه. معنا۳
« گردآوردن»تشکيل شده است، در اصل به معنای « ر »، «ش»، «ح»که از حروف « حشر »ماده 

بن احمد فراهيدی خليل (1385کار رفته است. )همایی، بهقرآن سوره  28مرتبه و در  43است که 
داند که مردم معنای محلی میرا به "محشر "حشر را به معنای مرگ و »نویسد: درباره حشر می

با  "حشر "ماده »گوید: فارس می(. ابن3/9، 1409)فراهيدی، « شوندآوری مین جمعسوی آبه
(. طریحی ماده 2/66، 1399)ابن فارس، « معنای برانگيختن استقریب المعنی و به "حشو "ماده 

، 1414داند )طریحی، کردن میدادن و راهنماییمعنای گردآوری، همراه با سوقرا به« حشر »
گروهی از محل خود و را برانگيختن و بيرون« حشر »صفهانی واژه (. راغب ا4/268 آوردن 

کرده است )راغب اصفهانی، تحریک منظور (.  ابن237، ص 1412کردن آنها برای جنگيدن معنا 
، می« گردآوری»معنای نيز این ماده را به  (. 4/190، 1414داند )ابن منظور

گرفته است  کردن. در دادن و جمع: برانگيختن، سوقمصطفوی برای حشر سه معنا در نظر 
م  ی و  »: در است جمع یمعنابه حشر : است آمده «الموارد أقرب» کتاب ر   و  ش  ح  م  ی ال  ث   و  ع  ب  عاد   و   ال  م   ال 

و   و   خوذ   ه 
 
أ ن   م  ر   م  ش  م   ح  و  ق  م   إذا ال  ه  ع  م  ر  » از  ؛ و بازگشت و  بعث روز  ،یعنی حشر  روز  ،«ج  ش  م ح  و  ق   «ال 

 از  حشر  ( در نتيجه، معنای4/92، 1367)مصطفوی، . کرد جمع را آنها یعنی، است شده گرفته
ر » لغوی لحاظ ش  گروه و  و  شدن، اجتماعگردآمدن، جمع به معنی «الح  گردآمدن، جماعت، 

 جمعيت است. 

کریمدر  حشر  بررسی کاربردهای واژه. 4  قرآن 
 . جمع کردن۱ -4
ر ت  و  »- ش  وش  ح  ح  و  ا ال  ذ  : )«. دآنگاه که وحوش جمع گردن؛ إ   (5تکویر
ون»- ر  ش  ح  م  ی  ه  ب   لی ر  م   إ   (38انعام: ) «.شوندسوی پروردگار خویش محشور و جمع میهسپس ب؛ ث 
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ون»- وز ع  م  ی  ه  ر  ف  ي  س  و  الط   ن   
ن   و  الْ  ج  ن  ال  ه  م  ود  ن  مان  ج  ي  ل  س  ر  ل  ش  ان سليمان، از جن  لشکری؛ و  ح 

ف می که[ باید توق  گردآوری شدند، آنها ]آن قدر زیاد بودند  کردند تا به هم و انس و پرندگان، نزد او 
 (17)نمل:  «.ملحق شوند

ون  »- ر  ش  ح  ی الله  ت  ل   
م  لْ  ت  ل  ت  و  ق 

 
م  أ ت   ن  م  ئ  ل  گر بم؛ و  جمع سوی خدا د، بهیشوا کشته ید یريو ا

 (158عمران:  آل)«. (د بوديجوار رحمت او خواهد )و در یشومی
ما»- ن   و  ة   م  اب   ی د  ير   طائ ر   لا  و   الا  ر ض   ف  ط  ه   ی  ي  ناح    ب ج 

لا   م   ا  م  م   ا  ک  ثال  م  نا ما ا  ر  ط  ی ف  تاب   ف  ک  ن   ال  ی   م   ء  ش 
م    لی ث  م   ا  ه  ب   ون   ر  ر  ش  ح  کند، می پرواز  خود بال دو  با که ایپرنده چيه ن، و يزم در  ایجنبنده چي؛ هی 

م؛ ینکرد کتاب، فروگذار  نیا در  را ز يچ چيه ما. هستند شما همانند ییهاامت نکهیا مگر  ستين
 ( 38انعام: )«. گردندمی محشور  پروردگارشان سویبه همگی سپس

ل  »- ر س 
 
ائ ن   یف   أ د  م  ر   ال  اش  ....؛ بفرستیح   را جادوگران که کسانی یعنی، گردآورندگان شهر  در  ن 

 (111)اعراف: «. آورند فرعون نزد شهرها از 

 . راندن 2 -4
و  »- ذ   ه 

ج   یال   ر  خ 
 
ذ   أ

وا ن  یال   ر  ف  ن   ک  ل   م  ه 
 
اب   أ ت  ک  ن   ال  م  ید   م  ل   ار ه  و  

 
؛  لْ  ر  ش  ح  اوست خدایی که کافران ال 

کردندیهود بنی نضير را که ب ،یعنی]کتاب را اهل ی الله عليه و آله  برای  [ه مکر، قصد قتل پیغمبر صل 
کر  (2)حشر: «. داولين بار همگی را از دیارشان بيرون 

است؛  آمده نضير  بنی درباره آیه این. است کردن بيرون و  راندن معنیبه« حشر » آیه این در  
 دشمن بستند عهد او  نمود باهجرت  مدینه به ؟ص؟پیغمبر  چون بودند که یهودیان از  گروهی آنان

 که بستند عهد احد جنگ از  پس قریش کفار  با و  شکستند را پیمان اما نکنند، یاری او  خلاف بر  را
این،  که خواند «الحشر  اول» را نضير  بنی راندنقرآن . کنند آنها را یاری ؟ص؟پیغمبر  مخالفت در 

در  دوم، بار  کرد. بيرون مدینه نواحی از  را شکنپیمان یهودیان ؟ص؟پیغمبر  که بود بار  نخستين
. است شده گفته نيز  دیگری وجوه نضير بود که به بنی از  پس سال قریظه یعنی، دو  بنی زمان فتح

 جست تمسک پیغمبر  از  حدیثی به الخطاببن عمر »گوید:  هـ.ق(1389الانف ) روض در  سهيلی
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 حشر  این فرستاد؛ شام به حجاز  از  را آن غير  و  خيبر  یهود همه و  نباشد عرب بلاد در  دین دو  که
 «. راندند بيرون را النضير  بنی که اول حشر  از  پس بود دوم

 . برانگيختن ۳ -4
 م ه  وا ل  ان  ک   اس  الن   ر  ش  ا ح  ذ  إ  و »

 
ک  ه  ت  اد  ب  ع  وا ب  ان  ک   و   اء  عد  أ و زمانی که مردم محشور شوند همان ؛ ینر  اف  م 

 این حشر در کلمه  (6)احقاف: «. ورزندعبادتشان کفر میمعبودها دشمن آنها خواهند شد و به 
آنکه چيزی را به زور از جای ، یعنی« حشر »کار رفته است. معنای برانگيختن مردم بهآیه فوق به

سوی مبعوث کردن مردم از قبور آنها و سوق دادنشان به، خود بيرون کنند که در اینجا منظور 
شوند، آلهه آنها روز حشر که همه مردم از گورها برانگيخته میفرماید در میخداوند محشر است. 

کافر میباایشان اظهار دشمنی می چون ؛ جویندشوند و از آنها بيزاری میکنند و به شرک آنها 
 (. 8/286، 1374)طباطبایی،  و وبال آنها شده است عبادت این پرستندگان باعث وزر 

 مردگان کردن. زنده4-4
 است: بسيار قرآن  در  عادات و  اخلاق صورتبه قيامت، در  مردگان کردندهزن معنی به حشر -
ه  » ر  ش  ح  ن  م  ی و  ق   و  ة  يال  ی... ام  م  ع 

 
که سبب یاد نمودن از من در همه امور ؛  أ و هر کس از هدایت من )

خواهد بود، و روز قيامت او را نابينا محشور (روی بگرداند، برای او زندگی تنگ )و سختی( است
 (124طه: ) «.مکنيمی

ر ه» - حش  عمي الق     ومی    و  ن 
 
ة  أ در روز  چون ؛«... کور  امتيروز ق را او  ميکنیو محشور م ...؛یام 

بل     ومی»که  امتيق رائ ر   ی ت  ر  ند؛شویظاهر م بواطن عيجم ،است (9 :طارق)« الس   ظاهر  کبرش ،متکب 
 و افعال صفات از  یزيشود و هکذا چیبارز م کفرش، کافر  ؛شودیم انینما او  فسق، فاسق ؛شودیم

ر اشاره. همچنين ستين و پنهان یمخف او و عقائد   بدن یبرا از  کهنحو  نيهم»است:  شده مکر 
ه ،ذائقه ،لامسه ،سامعه ،باصره مثل هیظاهر یقوا  ،هيغضب ،هیشهو مثل هيباطن یو قوا شام 

ره ،لهيمتخ ،هيعقل ،هيوهم ره و  متصر فه ،متفک   قلبه ر بيتعب که یانسان روح یبرا، هست متصو 
گر شود یظاهر م یقو نکهیا تمام امتيروز ق و چون است ینحو قو نيهم ،ميکنیم  قوه قلب ا
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گر . شودیظاهر م آن یکور، کردینم درك را مانیا قیحقاو  و کور بوده نداشته باصره  مانیا طعم ا
گر  ،دهيچشینم را و عبادات گر و  دهيشنینم را نیاء و دعاة ديانب شاتیفرما ا ه ب قتيحق یبو ا
کر و لال ؛شودیم انینما آثارش دهينرس مشامش طيب، ) «شودیمحشر م یوارد صحرا کور و 

1378 ،13/119 .) 
ر  » - ش  ح  ن  ر م   و  ج  م  ذ  ی ن  يال  ئ  م  ا و  ق  ر  روزی که در صور دميده شود و )در آن روز( بدکاران را کبود ؛ ز 

کبودشان نشانه جرم خواهد بود که  گویند بعضی (102)طه: «. (چشم محشور کنيم )و چشم 
 . است معروف رنگ همين گویند بعضی و  است کوری از  کنایه چشم کبودی

ك  » - ب   ر  و  م   ف  ه  ن   ر  ش  ح  ن  الش    ل  ان  ثياط  يو  ي   ث  م  ج  ن   ه  ل  ج  و  م  ح  ه  ن   ر  ض  ح  ن  قسم به خدای تو که البته ؛ م   ل 
کرد تا گرد آتش آنها را با شياطين در قيامت محشور می گردانيم، آنگاه همه را احضار خواهيم 

 ( 68)مریم:  «.جهنم به زانو درآیند
م  یو  » - م  ی و  ر ه  ش  ا ح  م  ون  ی و  د  ب  ن   ع  ون   م  و روزی که این مشرکان را با معبودانی که به جای ؛ الِ     د 

وحوش و  از نظر مفسران، حشر ( 17)فرقان: «. پرستيدند به عرصه قيامت محشور گرداندخدا می
 محشور  قيامت در  نيز  جامد اجسام . کردن است زنده به جن و  انسان حشر  و  آنها حيوانات، مردن

ذ  ی»: دهندمی گواهی و  گویندمی سخن و  شوندمی ئ  م  ث   و  د   ح  ا؛ در آن روز زمين تمام  ت  ار ه  ب  خ 
 
أ

 پشت کردن داغ برای کنندمی محشور  نيز  را نقره و  طلا و  . پول(4)زلزال: « کندخبرهایش را بازگو می
 . دهندنمی زکات که آنها پیشانی و  پهلو  و 

وا»: خداست سوی به چيز  همه حشر  - م  ل  اع  م   و  ک  ن  
 
ل   أ و  ه  يإ  ر  ش  ح  ؛ ت  د که همگان به يو بدانن 

رد مییپ گ   ( 203بقره: )«. دییآشگاه وی 
م  یو  » - ر   و  ش  ح  ن   ن     م 

ل  ة   ک  م  
 
ا أ ج  و  ن   ف  م   ب  ی م  ذ   ا؛یب آ ک   گروهی امت هر  از  کنيممی زنده که روزی ات ن 

لت این آیه گویندبسياری از بزرگان می (83)نمل: «. کردند تکذیب را ما آیات که کسان آن از   بر  دلا
 امم همه قيامت روز  در  چون قيامت از  پیش مردگان از  جماعتی شدنزنده یعنی، کندمی رجعت

که گروهی امتی هر  از  نه شوندمی زنده م  »: فرمایدمی تعالی خداوند چرا اه  ن  ر  ش  ح  م   و  ل  ر   ف  اد  غ  م   ن  ه  ن   م 
ا؛ در  د  ح 

 
کهف: « نگذارند فرو  را کسهيچ قيامت أ (47). 
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 « نشر ». معنای لغوی واژه 5
که بهقرآن سوره  18بار در  21این واژه و مشتقات آن  مورد آن در رابطه با قيامت 11کار رفته است. 

داند تردن میمعنای گسباشد. فراهيدی نشر را بهمورد آن در رابطه با این دنيا می 10باشد و می
را: أی بسطتهنش  » ش  منظور و طریحی نيز (. ابن6/252، 1409)فراهيدی، « ر ت الثوب  و الکتاب  ن 

، همين معنای گستردن را در نظر گرفته است )ابن  (. 493 /3، 1414؛ طریحی، 5/206، 1414منظور
کرده و در ادامه آن را بهگستردن و پخشمعنای راغب به کردن مردگان معنای زندهکردن معنا 

( رازینی نشر 1412. )راغب اصفهانی، دهدران، ارتقاء میکردن زمين مرده به بادر قيامت یا زنده
کندهبه گرفته است )رازینی، کردن، متفرقمعنای گشودن، بازکردن، پرا ( و در 1332کردن در نظر 

 (. 12/120، 1360شدن پس از مرگ است )مصطفوی، معنای زندهاصطلاح به

کریم نشر  بررسی کاربردهای واژه. 6  در قرآن 
 معنی گستردن. نشر به۱ -6
ا و  » - ذ  ف   ا  ح  ر ت   الص   ش   ( 10)تکویر: «. شوند باز  و  گسترده هانامه که ؛ آنگاهن 

ور   وک تاب  » - ط  س  ی م  ؛ قسم ر ق   ف  ور  ش  ن   (3و 2)طور:  «گسترده پوستی در  شده نوشته کتاب به م 
را» -  ش  رات  ن  اش   ( 22)مرسلات: ؛«.گسترانندمی؛ و سوگند به آنها که ابرها را و  الن  

کنده میآورد ابرها را برای بار یکه باران م ییآن بادها کندنی  ؛دکنیدن پرا  آبستن باران کهپرا
کنده »ند: یست. ابوحمزه ثمالی و ابوصالح گوا آنها فرشتگانند که کتب سماوی را از خدای تعالی پرا

)طبرسی، «. انندیرویاه را ميی هستند که گیهابارانآنها » د:یگری ابوصالح گویت دیدر روا. «کنندیم
1415 ،10/629 ) 
ذ  » -

و  ال   ه  غ  ی یو  ل  ال  ز   وا و  ين  ط  ن  ا ق  د  م  ع  ن  ب  ه  یث  م  ت  م  ر  ر ح  ش  و  ن  ه  ل   و  و  م   یال  ح  ؛ يال  و اوست که باران د 
گستراند و او سرپرست رحمتش را میکند و نوميد شدند، نازل می( را پس از اینکه )مردم از آمدنش

 (28)شوری:  «.و ستوده است (و یار )واقعی
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 معنی برانگيختن. نشر به2 -6
م   » ا ث  ذ  اء   إ  ه   ش  ر  نش 

 
ای، الهی قمشهو سپس هر وقت خواهد باز او را از قبر بر انگيزد )( 22)عبس:« أ

انگيزد. مراد این مردگان را بر می(. این آیه در مقام اراده خداوند است که هر وقت بخواهد 1380
ای هم به این کند و در این تعبير اشارهاست که خدا هر وقت بخواهد مردگان در قبر را مبعوث می

 ( 2/340، 1374داند. )طباطبایی، معنا دارد که روز بعث را جز خدای تعالی کسی نمی

 معنی زنده شدن. نشر به۳ -6
الِ    » - ذ   و 

ل   یال   ر س 
 
ث   اح  یالر    أ ت  ا ر  يف  اب  ح  اه   س  ن  ق  س  ی ف  ل  د   إ  ل  ح   ت  يم   ب 

 
أ ايیف  ض   ب ه   ن  ر 

د   الْ   ع  ا ب  ت ه  و  ك   م  ل  ذ   ک 
؛ ور  ش  سوی سرزمين مرده راندیم خداست که بادها را فرستاد تا ابری را برانگيزند، پس ما آن را به الن  

کردیم؛ زند ااش بو زمين را پس از مردگی ( 9)فاطر: «. تگونه اسه شدن مردگان هم اینآن زنده 
 کار رفته است. معنای زنده شدن مردگان بهدر این آیه نشور به

ذ  » -
ال   ة  م   یو  د  ل  ا ب ه  ب  ن  ر  ش  ن 

 
أ ر  ف  د  اء  ب ق  اء  م  م  ن  الس   ل  م  ز   ون  ين  ج  ر  خ  ك  ت  ل  ذ  ا ک  و آن کس که آبی به ؛ ت 

گردانيآن سرزم اپس ب اندازه از آسمان فرود آورد رون يب (از گورها)گونه نيم همیدينی مرده را زنده 
 (11)زخرف: «. دیشوآورده می

کندن. نشر به4 -6  معنی پرا
م  » - ار ه  ص  ب 

 
ا أ ع  ش   ش  یخ  ت  ن  اد  م  ر  م  ج  ه  ن  

 
أ ک  اث   د  ج 

ن  الْ   ون  م  ج  ر  که دیدگانشان ]از شدت درحالیر؛ خ 
کنده از گورها بيرون آیندافتاده، همچون ملخترس[ فرو  : . «های پرا  ( 7)قمر

کنده بهدر این آیه منتشر به به خاطر « چشمها»به « خشوع»سبت کار رفته است. نمعنای پرا
ک است که  چنانآن است که صحنه آن چشم از آن  ،دتاب تماشای آن را ندارنکافران هولنا

کندهملخ»به کافران بيه تشد. اندازنگيرند و به زیر میبرمی به تناسب این است که نيز « های پرا
جمعی با نظم و ترتيب خاصی ها برخلاف بسياری از پرندگانی که هنگام حرکت دستهتوده ملخ

گنهکاران[ آنها. هرگز نظم و ترتيبی ندارند ،کنندحرکت می ها موجوداتی در آن روز همچون ملخ ]
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توجه به هر طرف رو بی ،هامست دشوند که ماننه میضعيف و ناتوانند و چنان وحشت زد
 ( 25 /5، 1386مکارم شيرازی، خورند. )آورند و به یکدیگر میمی

 ی» -
 
ذ  یا أ

ا ال   وا ب  یه  ل  خ  د  وا لا  ت  ن  ب  ين  آم  ن   یوت  الن  
 
 أ

لا   ی یإ  ل  م  إ  ک  ن  ل  ذ  ام  ؤ  ع  ر   ر  يغ   ط  اظ  اه   ن  ین  ن  ن   إ  ک  ل   و 
ا ذ  ع   إ  م  يد  وا ت  ل  خ  اد  ا ف  ذ  إ 

م   ف  ت  م  ع  وا ط  ر  ش  ت  ان  لا   ف  ن س   و 
 
أ ت  س  د   ن  يم  ح  ن    ث  یل  م   إ  ک  ل  ان   ذ  ذ  ی ک  ب   یؤ   یالن  

ح  يف   ت  م؛ ای  يیس  ک  ن  های پیامبر داخل نشوید مگر به شما اید! در خانهکسانی که ایمان آوردهم 
 ،بل از موعد نيایید و( در انتظار وقت غذا ننشينيدکه )قبرای صرف غذا اجازه داده شود، درحالی

کنده شوید، و )بعد از صرف غذا(  اما هنگامی که دعوت شدید داخل شوید و وقتی غذا خوردید پرا
«. کندنماید، ولی از شما شرم میبه بحث و صحبت ننشينيد؛ این عمل، پیامبر را ناراحت می

 (53)احزاب: 
ن  » - م  ن   ات ه  یآ و 

 
م   أ ک  ق  ل  ن   خ  اب   م  ر  م    ت  ا ث  ذ  م   إ  ت  ن 

 
ر   أ ش  ؛ و  ب  ون  ر  ش  ت  ن  [ ربوبيت و  قدرتهای ]نشانه از  ت 

کی از  را شما که است این او  کنون آفرید. پس،[ جانبی] خا کنده[ زمين روی] که هستيد بشری ا  پرا
 (20)روم: «. منتشرید و 

 «بعث». معنای لغوی ۷
ها برای دن مردگان توسط خداوند و برانگيخته شدن انسانشمعنای زندهدر لغت به« بعث»

بار  67معنا و همراه مشتقات آن و کلمات مرادف آن بدین« بعث»حساب در روز قيامت است. 
مرتبه  34کردن مردگان در دنيا و آخرت و مرتبه آن، در معنای زنده 33ذکر شده است که قرآن در 

کردن، الهام بخشيدن و ... بهدر غير این معنا به کار رفته است. کار رفته است. مانند ارسال، بيدار 
؛ مصطفوی، 2/236، 1414؛ طریحی، 1214دانند. )راغب، معنای برانگيختن نيز میبعث را به

داند و بقيه معانی را مجازی فارس نيز معنای اصلی بعث را برانگيختن می(. ابن1/294، 1360
معنای فرستادن، برانگيختن و حرکت سریع نيز آمده (. بعث به1/266، 1399داند. )ابن فارس، می

 ، بعثت انبيا و بعثت روز معادقرآن کریم(، اما معنای مشهور آن در 1/226، 1376است )جوهری، 
 (. 1/204، 1377است )قرشی، 
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کاربردهای واژه.  ۸ کریم بعث بررسی   در قرآن 
 معنی فرستادن. بعث به۱ -۸
و  » - ذ   ه 

ث   یال   ع  م    یف   ب 
ولا   ن  يیالْ   س  م   ر  ه  ن  و ی م  ل  ل   ت  م  يع  ک   یو   ات ه  یآ ه  م  يز  م  یو   ه  ه  م  ل   اب   ع  ت  ک  ة   ال  م  ک  ح  ال  ن   و  إ   و 

وا ان  ن   ک  ب   م  ف   ل  ق  ل   یل  لا  ب   ض  ؛ يم  ای از خودشان سوادان فرستادهان بیياوست آن کس که در من 
گرداند و کتاب و حکمت بدیخت، تا آيبرانگ کشان  [ اموزد، و ]آنانيشان بیات او را بر آنان بخواند و پا

 (2)جمعه: «. ش از آن در گمراهی آشکاری بودندیقطعا  پ
م   » - ا ث  ن  ث  ع  ن   ب  م   م  ه  د  ع  ی ب  وس  ا م  ات ن  ی ب آی  ل  ن   إ  و  ع  ر  ه   و   ف  ئ  ل   پیامبران) آنان دنبالبه ؛ سپس... م 

 (103)اعراف: «. فرستادیم او  اطرافيان و  فرعون سویبه خویش آیات با را موسی( پیشين
ان  » - اس   ک  ة   الن   م  

 
ة   أ د  اح  ث   و  ع  ب  ین   الله ف  ي   ب 

ر ین   الن   ش   ب  ذ   و   م  ن   دستهیك آغاز  در  ؛ مردم... ر ین  م 
 و  بشارت را مردم تا فرستاد را پیامبران خداوند شد، پیدا آنان ميان در  اختلاف آنکه از  پس. بودند

 (213)بقره: «. دهند بيم

 معنی زنده کردن مردگان در دنيا. بعث به2 -۸
و  » -

 
ی أ ذ 

ال   ر    ک  ی م  ل  ة   ع  ی  ر  ی   و   ق  ة   ه  ی  او  ی خ  ل  ا ع  ه  وش  ر  ال   ع  ی ق  ن  
 
ی أ ي  ح  ه   ی  د   الِ     هذ  ع  ا ب  ت ه  و  ه   م  ات  م 

 
أ  الِ     ف 

ة   ائ  ام   م  م    ع  ؛ یا ث  ه  ث  ع   دیوارهای کهکرد؛ درحالی عبور  شده ویران آبادی یك کنار  از  که کسی همانند ب 
 را او  خدا کند؟می زنده مرگ از  پس را اینها خدا چگونه: بود، گفت ریخته فرو  هاسقف روی به آن

 (259)بقره: «. کرد زنده سپس. ميراند سال یکصد
م   » - م   ث  ک  ا ن  ث  ع  ن   ب  د   م  ع  م   ب  ت ک  و  م   م  ک  ل   ع  ون   ل  ر  ک  ش  سپس شما را بعد از مرگتان، حيات بخشيدیم؛ ؛ ت 

 (56)بقره: «. جا آوریدشاید شکر )نعمت او را( به

 معنی احيای مردگان در قيامت . بعث به۳ -۸
لا  » -

 
ن    أ ظ  ک   ی  ولئ 

 
م   أ ه  ن  

 
ون   أ وث  ع  ب  م  *م  و  ي  يم   ل  ظ  م  * ع  و  وم   ی  ق  اس   ی  ر ب    الن   ين   ل  م  ال  ع  کنند ؛ آیا آنها گمان نمیال 

«. ستندایشوند در روزی بزرگ؛ روزی که مردم در پیشگاه پروردگار جهانيان میکه زنده می
 (6و  5، 4)مطففين: 
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ن   .. ». -
 
ث   الِ     أ ع  ب  ن   ی  ی م  ... ؛ و خداوند تمام کسانی را که در قبرها هستند زنده  ف  ور  ب  ق  ال 

 (7)حج: «. آوردکند، یعنی از قبر بيرون میمی

 معنی بيدار کردن. بعث به4 -۸
و   و » - ذی ه  م ال   ک  ف  و  ت  يل   ی  م   ب ال   عل  م ما وی  ر حت  هار   ج  م    ب الن   م ث  ک  ث  بع  قضی فيه   ی  ي  ل   ل  ج  ی ا  م   س   ؛ اوست... م 

 روز  در  را شما سپس. داندمی باشيد کرده روز  در  آنچه و  گيردبرمی شب به را شما( روح) که
 (60)انعام: «. کندشود؛ یعنی در روز شما را از خواب بيدار می سپری نامبرده مدتی تا انگيزدبرمی

 معنی الهام . بعث به5 -۸
ث  » - ع  رابا   الله   ب  ث  ی غ  ح  ر ض   یف   ب 

ة   یواری ف  يک   ه  یر  يل   الْ  
 
أ و  خ س 

 
تییو   ای قال   ه  يأ   ل 

 
ز ت   أ ج  ن   ع 

 
ون   أ ک 

 
ل   أ ث   م 

ا راب   هذ  غ  وار   ال 
 
أ ة   یف 

 
أ و  خ س 

 
ح   یأ ب  ص 

 
أ ن   ف  م م  اد  ؛ سپسيالن   ن، يزم در  که فرستاد را زاغی خداوند ن 

: گفت او . کند دفن را خود برادر  جسد چگونه دهد نشان او  به کرد؛ تامی[ کاو  و  کند و ] جستجو 
 و ! ؟«کنم دفن را برادرم جسد و  باشم زاغ نیا مانند که هستم آن از تر ناتوان من ایآ! من بر  وای»

( در این آیه بعث 31)مائده:  «.شد نادمان از [ وجدان فشار  اثر  بر  ی و یرسوا ترس از ] سرانجام
 باشد؛ یعنی به کلاغی الهام کرد تا زمين را بکند. معنای الهام میبه

 معنی قرار دادن. بعث به6 -۸
ال  » - م   ق  ه  ب   ل  م  ين  ن    ه  د   الِ     إ  ث   ق  ع  م   ب  ک  وت   ل  ال  ا ط  ک  ل  وا م  ال  ی ق  ن  

 
ون  ی أ ه   ک  ك   ل  ل  م  ل   ال  ايع  ن   ن  ح  ن  ح   و 

 
 ق   أ

ك   ل  م  ه   ب ال  ن  م   م  ل  ت  ی و  ه ؤ  ع  ن   س  ال   م  م  ال   ال  ن    ق  اه   الِ     إ  ف  ط  ل   اص  م  يع  ه   ک  اد  ز  ة   و  ط  س  م   یف   ب 
ل  ع  م   ال  س  ج  ال   و 

الِ     ت  ی و  ه   یؤ  ک  ل  ن   م  اء  ی م  الِ     ش  ع   و  اس  ل   و  ؛ پیغمبرشانيع   به را طالوت خداوند: گفت آنها به م 
 به ما کهدرصورتی رواست شاهی و  بزرگی ما بر  را او  کجا از  که گفتند قرار داد و  شما پادشاهی
 دانش در  و  برگزیده را او  خداوند: گفت رسول. نيست فراوان مال را او  و  اوییم از  تر شایسته پادشاهی

 به خدا بخشد، که خواهد که هر  به را خود ملک خدا بخشيده، و  فزونی جسم قوت و  توانایی و 
 (247)بقره:  «.داناست و  توانگر  حقيقت
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 گيری . نتيجه9
، بعث و نشر »های های انجام شده در مورد معنای واژهاز بررسی مشخص شد  قرآن کریمدر « حشر

، نشر و بعث هر سه، مرحله ، هر سه که حشر گانه از مراحل قيامت است. به عبارت دیگر ای جدا
 کار رفته است. در مباحث قيامت به

کردن مردگان در قيامت هسنتد. در معنای لغوی،  معنای عرفی حشر و نشر محدود به زنده 
کار رفته است. واژه نشر دن مردگان بهکرکردن، راندن، برانگيختن، و زندههای جمعحشر به معنا

کندن، برانگيختن بهدر لغت به کار رفته است. همه وجوه معنایی ذکر شده معنای گستردن، پرا
گان با هسته اصلی معنای آنها ارتباط نزدیک داشته واژه اند. در نتيجه، برای هر کدام از این واژ

 ، و واژه بعث،بسط بعد از قبض معنیبه آنو مشتقات )آفریدگان( نشور کردن به معنی جمعحشر 
 معنی زنده شدن مردگان در روز قيامت برای حساب رسی. به

گان فوق در هر موردی به ث»تناسب آن مورد، مفهوم خاصی دارد.  معنای هر کدام واژ ع  در « ب 
کردن» ،«دنيرسان»و بعضی « فرستادن»معنای عی دارد، بعضی آن را بهيلغت مفهوم وس  زنده 

کندن»معنای و بعضی به« احيای مردگان در قيامت»و « مردگان و  « الهام»، «بيدار کردن»، «پرا
کردهيتفس« قراردادن» امت به خاطر آغاز حرکتی است که خداوند ير برای قين تعبیاند. انتخاب ار 

کم و دادگاهزاند، سپس آنها را بهيانگمردگان را از قبر برمی حساب امت برای يهای قسوی محا
کی از ین مراحل، یك از ایشوند و هر ا دوزخ فرستاده مییسوی بهشت ز بهيفرستد و از آن جا نمی

 . است« بعث»های مصداق
شدن شدن، گستردهو به موضوع جمع ناظر به احوال قيامت است، «حشر، نشر و بعث»های واژه

 پردازند. شدن در آن روز میو برانگيخته

 فهرست منابع 
. قم مکارم: . مترجم(1373) قرآن کریم         *   دارالقرآن الکریم. : شيرازی، ناصر

 ای، مهدی. قم: سپهر نوین. (. مترجم: الهی قمشه1390) قرآن کریم         * 

 االاسلامی.  التبليغ مکتب: ، قماللغة مقاییس معجم(. 1399بن فارس )فارس، احمدابن .1
، محمدبن مکرم )ابن .2  . . بيروت: دارصادر لسان العرب(. هـ.ق1414منظور
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مجله دانشکده ادبیات و علوم انسانی (. معناشناسی اسماء الحسنی. 1379آیینه وند، صادق.، و نيازی، صادق ) .3
 .18 -1(، 2)1، دانشگاه تهران

مکتبة لبنان : علی دحروج، بيروت: ، تحقيقلفنونموسوعة کشاف اصطلاحات ا(. 1996) هانوی، محمدعلیت .4
 . ناشرون

. بيروت: دار العلم. الصحاح(. 1376) بن حمادجوهری، اسماعيل .5  . تحقيق: احمد عبدالغفور عطار
 . تهران: دفتر پژوهش و نشر سهروردی. پژوهش پیرامون مفردان قرآن(. 1332رازینی، علی ) .6
 ، بيروت: دار القلم مفردات الفاظ القرآن(. هـ.ق1214بن محمد )راغب اصفهانی، حسين .7
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 54-43 /1404 سال/نهمشماره  /ششمسال  / های زبان عربیژوهشپ

 در قرآن کریم ءجزا ثواب و ، جر های أمعناشناسی واژه
 1وفاء الزیدی

 چکيده
 فردیبه منحصر  و  خاص معنایی پیوستگیقرآن  آیات کلمات و  جملات ميان
 واژه هر  که دارد وجود معنایی پیوندقرآن  مفردات ميان است؛ همچنين برقرار 

 هایروش با معنا این فهم که گيردمی خاص ها، معناییواژه سایر  با ارتباط در 
 گردآوری روش از  استفاده با حاضر  در پژوهش. است پذیر امکان معناشناسی

 از  گيریبهره با و  تحليلی – توصيفی شيوهای، بهکتابخانه صورتبه اطلاعات
گان معناشناسی دانش . شد تبيین و  بررسی قرآن کریم در  جزاء و  أجر، ثواب واژ

گان این معانی است انواع شده سعی پژوهش این در  همچنين های کاربرد و  واژ
ها نشان شوند. نتایج بررسی گرفته قرار  بررسی مورد و  استخراجقرآن کریم  در  آنان
عنوان معنای پاداش یا مجازات براساس اعمال است و بهبه« جزا»واژه داد 
توان بيان نمود که فرق مچنين میرود. همفهوم حقوقی و اخلاقی به کار مییک

که اجر فقط در موارد ی است که نفعی درآن کلمه اجر با معنای جزا این است 
 در نفع و ضرر کاربرد دارد.  است، ولی کلمه جزاء

گان کليدی:   معناشناسی، أجر، ثواب، جزاء. واژ

 . مقدمه۱
، ثواب، و جزا در ادب یمعناشناس گان  ینیو د یجنبه فلسفعرب، نه تنها  اتياجر  یرا بررساین واژ

  اتيادباق، ــيس نی. در ادارد یارــــيبس تياهم ز ين یو ادب یتفکر فرهنگیکمثابه بلکه بهکند، یم

 
                                                                            

 از کشور عراق، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعه المصطفی العالميه، قم، ایران. ، یعرب ی زبانارشد مترجم یکارشناس پژوهدانش.1
Email: wafaa. alzaidi15@gmail.com  
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 دارندهجهان اسلام، دربر یفرهنگ یهاراثيم نیرگذارتريو تأث نیتریاز غن یکیعرب به عنوان 
گان  یاست که معناپرداز ییهادگاهیو د اتيها، اخلاقارزش ، ثواب و جزا را واژ کند. ایجاد میاجر

گان  یمعناشناسی در بررس ، ثواب و جزا در ادبواژ و  ینیتفکر د یدگيچیعمق و پ ،عرب اتياجر
که نه تنها  یانهیعنوان آعرب، به یآثار ادب در  .ندکرمیجلب توجه ی ایشان در آثار ادب یاخلاق

شعرها و ، هادر قالب داستان ز ياجر و ثواب و جزا را ن ميبلکه مفاه، یو تجارب فرهنگ هاتيواقع
گون، به تصو ینثرها  ليبر تشک ميمفاه نیا ميمستق ر يبه تأث توانیمن، يهمچن. کشندیم ر یگونا

کرد. نقش اجر و ثواب به یادب اتیو روا هاتيشخص ها، تيمهم در رفتار شخصعنصر عنوان اشاره 
. دهدیم شیعرب را افزا اتيو عمق ادب کندیم نيیرا تع هایسینوها و داستانتداوم داستان

قابل توجه است که مختلف  یهابه نسل یو اخلاق ینید یهاعرب در انتقال ارزش اتينقش ادب
 یمفهوم هایپیچيدگیبلکه بر ، یبر جوانب فرهنگ اتيادب یرگذاريتنها تأثارتباط نه نیا

گان  یمعناشناس  دارد.  ر يتأث ز ياجر و ثواب و جزا نواژ
گان  یاسمعناشن ، ثواب و جزا در ادبواژ را  ینیو د یفرهنگ اینهيشیپ عرب، در واقع اتياجر

را به  ینیو د یمتنوع، اصول اخلاق یهاها، شعرها، و داستانقصه قیکه در ابتدا از طر کندیباز م
، ثواب و جزا وجود  ميو مفاه یدر معان یادیعرب، غنا و تنوع ز  اتيادب در . گذاردیم شینما اجر

گرفته نیاز د ی زبان عربی بعد از اسلام،آثار ادببيشتر دارد.  حال،  نياند، اما در عاسلام الهام 
در زمان و مکان مختلف  راتيتأث نیاند. اداده یرا در خود جا یمتنوع خیها و تار فرهنگ راتيتأث

گان از  یمتفاوت ميمفاه ليتشک ، بهیاجتماع طیشرا ر يیو با تغ ، ثواب و جزا منجر شده واژ اند. اجر
، مفاه نیا ابعاد  نیتریو غن کشندیم ر یها و نثرها به تصواجر و ثواب را در قالب داستان ميآثار

 . کنندیروشن م یزندگ ماتيو تصم ار يرا در مواجهه با اخت یانسان
آثار  نینقش ا نيیتبو ، یفرهنگ راتيعرب، تأث اتيادب یبه غنا توانیبحث، م نیمقدمه ا در 

، ثواب و جزا پرداخت. ا ميبه درک اجتماع از مفاه یدهدر شکل  یبه نحو تواندیم نيیتب نیاجر
 یرا به عمق تفکرات ادبمخاطب  کمک کند و  ینید اتیو معنو یبه درک ارتباطات فرهنگ تر قيعم

 . دینما تیعرب هدا اتيادب یمو مفهو
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گان و ضرورت معناشناس تياهم ، ثواب، و جزا»ی واژ  یرگذاريتأث تيعرب قابل اتيدر ادب «اجر
عرب محسوب  اتيروح و جان ادبو  منطقه دارد نیا یفرهنگ اتيها و اخلاقدر درک ارزش یقيعم

 برخوردار  یمدر جوامع اسلا یدر شناخت اعتقادات و تفکرات انسان ییبالا تيکه از اهم دشویم
گان و ضرورت معناشناس تياهمتوان در ه مواردی که میاز جمل .است ، ثواب و جزا»ی واژ  «اجر

: عرب  اتيدر ادب  تیهو یدهبر شکل ر يتأثی، و اخلاق ینید یهاانتقال ارزشبرشمرود عبارتند از
 یارتباط با زندگی و ها و امتحانات انسانچالش شینمای، و اخلاق ر يبه اعمال خ قیتشوی، فرهنگ
گان  ینکات، معناشناس نیبا توجه به ا. روزمره ، ثواب و جزا»واژ عرب به عنوان  اتيدر ادب« اجر

به  تواندیم، یفرهنگ اتيها و اخلاقدرک انسان از ارزش شیو اثرگذار در افزا یراهبرد اساسیک
 ها کمک کند. جامعه یو اخلاق یحفظ و ارتقاء سطح معنو

گان معناباره در . برای مثال: است نوشته شده یها و مقاالت مختلفنامهانیپا ،قرآنشناسی واژ
گان روح ـ ریح و ریحان از منظر اشتقاق»در مقاله  (،  واژه 1392از همت بيگی )« پیوند آوایی واژ

سماء اشناسی معنا»ه مقالروح با مشتقاتش و تحول معنایی این واژه بررسی شده است.  در 
سماء ییروابط معنا که در مقاله (، 1379) وندنهییادق آنوشته ص« یالحسن بررسی شده است.  ا 

و  فيتوص(، 1392ی )فراهان و  دهينورس، نوشته «قرآندر  یواژه ول یمعناشناس» مقالههمچنين در 
در  .شده است آن استخراج ییوجوه معناآودره شده،   قرآن کریمدر « یول»  ەواژ  ییمعنا ليتحل
 و « احسان»( واژه 1393ی )فخار نوغانبه قلم « میقرآن کران در واژه احس یمعناشناس»ه مقال

کم بر آ قیمصاد مورد بررسی قرار است،  ديو توح یکه خدامحور یاله اتیآن با توجه به روح حا
 است. گرفته 

قرآن آن در  ییو حوزه معنا واژه فسق یشناسمفهوم»توان به  مقاله ها میاز دیگر پژوهش
گرفته قرار  یروش مورد بررس نیفسق با ا واژه( نام برد که در آن 1395ی )نور محمدنوشته «  میکر

 نيز  آن یقرآن یکاربردهامفسران،  یح و آرالافسق در لغت، اصط تيمفهوم و ماه نيیو پس از تب
، ریمالعلاقات الدلالیة بین الفاظ الطبیعة فی القرآن الکنامه همچنين در پایان است. شده  یبررس

، ابهام و بيان و اجمال  ، تقابل، تعدد معنایی و علاقه رمزیه، صغير و کبير روابطی چون تماثل، تناظر
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 : بوع، ماء، »و تفصيل را در الفاظ طبيعت بررسی شده است که عبارتند از ين، ین  بل، ع  ی، ج  رواس 
، لي ماء، أرض، نهار ، بر، س  مام، بحر زن، عار ض، غ  حاب، م  ب، س  کوک  يث،  جر غ  جم و ش  که همه « ل، ن 

گيرد. باتوجه به مطالعات فراوان درباره دانش معناشناسی و الفاظ مربوط به طبيعت را در بر نمی
قرآن کریم، و حتی تعدد معنایی الفاظ طبيعت در قرآن کریم های مختلف ویژه معناشناسی واژهبه

کنون درباره معناشناسی توصيفی گان اجر و جزاء در تا پژوهشی صورت قرآن کریم تاریخی واژ
 شود. نگرفته است و به این دليل پژوهشی نو محسوب می

 شناسی. مفهوم2
های قرآنی از نظر ریشه، واژهشناسی یا علم مفردات دانشی است که از تک: واژهعلم مفردات

کند. بحث میقرآن اشتقاق لغوی، دلالت بر معنای مطلوب، مناسبات و نوع کاربرد آن در 
 ( 1390)همایی، 

کند. معناشناسی، نقطه برخورد انواع اندیشه دانشی است که معنا را بررسی میمعناشناسی: 
سبب شناسی است؛ هرچند رویکرد هریک به شناسی و زبانهایی همچون فلسفه، روانو روش

، .اختلاف نقطه شروع، متفاوت است ( معناشناسی درحقيقت مطالعه محتوای 1٣٨5)مختار عمر
زبان است و هدف معناشناسی شناخت امکانات انتقال و عوامل بازدارنده ارتباط معنا ميان 

(. یکی از اهداف معناشناسی، 1٣٨5گویند )فضيلت، میکسانی است که با هم سخن 
هایی است روشمندکردن مطالعه و بررسی متون و کلام است؛ یعنی معناشناسی در پی معرفی راه

 (. 1388که با آن هر نوع متن یا سخن، اعم از کلامی یا غيرکلامی را مطالعه و بررسی کند )شعيری، 

 و اصطلاح . بررسی مفهوم واژه اجر در کتب لغت۳
بار  108 ساخته شده و  «ر أ ج »ه ریشه آن از حروف است کی های ثلاثشهیر  نیترز کهنا« اجر »واژه 

 . کار رفته استبهقرآن کریم از  هیآ 99در 
 هیمفهوم چندلایکمثابه بهی، عرب اتيحوزه ادب اصطلاحدر در کتب لغت و  «اجر »مفهوم واژه 
و به است برخوردار  یاريبس تياز اهم یعرب اتيواژه در ادب نیشده است. ا یو پرکاربرد بررس
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از  یبه برخ ر یاست. در ز داده شده  حيدر کتب لغت و اصطلاح توض یمختلف یها و معانشکل
 شود. میاشاره  یواژه در کتب لغت و اصطلاح عرب نیا یو ادب یاصطلاح یردهاو کارب یمعان

 الو آثار اعم یاداش الهمعنی پ. اجر به۱ -۳
و  هازهیشده و به جا فیبراساس اعمال انسان تعر یدر کتب لغت، اجر به عنوان پاداش اله

. راغب رديگیبه انسان تعلق م یو اخلاق ر ياشاره دارد که براساس انجام اعمال خ ییهاثواب
همانند گردد، یاست که به فرد باز م یاخرو ای یوياجر و اجرت، ثواب دن»: سدینویباره منیدرا

ر  ... ": دیفرمایکه م یکلام اله ج 
 
ن  أ ی الِ     ی  إ  ل  لا   ع  ... »؛ (72یونس: ) "...؛ مزد من، تنها برخداستإ 

اه  ي  و  آت   ه  ف   ن  ر  ج 
 
ن   یأ ة  " ؛(27عنکبوت: ) "...؛ ... و پاداش او را در دنيا دادیم...اي  الد   ر  خ  ر  الْ  ج 

 ر  ي   خ  و  لْ  
ذ  

ل   وا ن  یل  ن  و فرق  .(57یوسف: ) "...؛ پاداش آخرت برای کسانی که ایمان آوردند بهتر است...آم 
است  یاست که اجر فقط در موارد نیجزا ا یبا معنا یکاربردنظر  پاداش از  یکلمه اجر در معنا

م  ... "فرد شود، مثل  دیعا یکه نفع ه  ب   د  ر  ن  م  ع  ر ه  ج 
 
م  أ ه  ... برای آنها، پاداش آنها نزد ...؛ ل 

ی الِ    ... »و ( 199آل عمران: )" پروردگارشان است... ل  ه  ع  ر  ج 
 
أ )شورا: " ...؛ ...پاداش او با خداست...ف 

کاربرد دارد، همانند آ كیدر هر  کلمه جزاء یول، (40 ة  " هیاز موارد نفع و ضرر  ن   وا ج  ر  ب  ا ص  م  ب م  اه  ز  و  ج 
ر   انسان: ) دهد"آنها پاداش می های حریر بهشتی را به؛ و در برابر صبرشان بهشت، و لباسرا  یو  ح 

12) .»( ،  (4/1، 1414ابن منظور

 و مقدار  متيق نيیتعمعنی . اجر به2 -۳
گرفته است. ا متيق نيیمعنای تعبه« اجر » ،یدر اصطلاح عرب  نیو مقدار مورد استفاده قرار 

. رديگیاست که بر اثر اعمال به انسان تعلق م ییهاو پاداش هاتیط با مزمفهوم معمولاً در ارتبا
ب  » هیآ مثل

 
ن   أ وک  ی   یإ  ع  ز  ي  ل   د  ق   ک  ی  ج  ا س  ر  م  ج 

 
کند تا مزد آب دادن پدرم از تو دعوت مینا؛ ل ت  ي  أ

 هیآ یدر معنا ی(. مرحوم طبرس25: )قصص «گوسفندان را که برای ما انجام دادی به تو بپردازد
ل  ... » م  ع  ک  ل 

 
أ س 

 
ل  لا  أ را   ه  ي  ق  ج 

 
: )انعام «طلبم......؛ ...بگو در برابر این )رسالت( پاداشی از شما نمیأ

علا  یالوح غيتبل یلا اطلب منکم عل یا»: سدینوی( م90 سالة ج  من از شما در  یعنی ؛«و اداء الر 
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 نيبه هم اجر  سوره کهف نيز  77 هیدر آخواهم. مین یو انجام رسالت مزد یاله یوح غيمقابل تبل
ا ف  ... »معناست  د  ج  و  ايف  ارا   ه  د  ن   د  یر  ی  ج 

 
ض   ی  أ ق  ل   ن  ت  ع  ذ  خ  ت   ت  لا  ئ  و  ش  ال  ل  ه  ق  ام  ق 

 
أ را   ه  ي  ف  ج 

 
؛ ...پس در أ

، دیواری یافتند که می کرد که گونهخواست فرو ریزد، پس آن را بهآن شهر فرو نریزد. ای استوار 
گر می ، مزدی میموسی گفت: ا  دهدیم یگواه هیآ اقيس «.گرفتی...خواستی برای تعمير آن دیوار

گر اجرت»شد:  ادآور یبه او  یو خضر گرسنه بودند و موس یکه موس  یبرا یگرفتیم شیبر کار خو یا
گرسنگ باکه  شدیامکان فراهم م نیا ام و  کشافدر  ز ينمعنا  نيهم. «ميرا برطرف کن شیخو یآن 

 ذکر شده است.  انیالب مجمع
از  یکیمستقل و  یدادن را به عنوان معنا ر ينفقه و مزد رضاع و ش یاز مفسران معنا یبعض

کرده یکلام اله نیاند و نمونه آن را اوجوه آورده م  ... »اند که فرموده است: ذکر  ک  ن  ل  ع  ر ض 
 
ن  أ إ 

ف 
ن    وه  آت  ن   ف  ور ه  ج 
 
گر برای شما فرزند را شير میأ  یول، (6: )طلاق« آنها را بپردازید دهند، پاداش...؛ ا

کار ا نیگفت ا توانیم کردن گوسفندان  سيرابدادن همانند شير  رایز ست؛ همان اجرت و مزد 
سوم،  یاست که در معنا یدر داستان خضر و موس دیوار سوره قصص و اصلاح  25 آیهدر شعيب 

 ذکر شد. آن

 پس از مرگبا زندگی  و ارتباط یتمعنومعنای . اجر به۳ -۳
 اینشده است.  نيیتب ز يپس از مرگ ن یو پاداش در زندگ معنویتمعنای عرب، اجر به ادبياتدر 

م»د: و آثار آن در آخرت اشاره دار یزندگ دنيایدر  یعملکرد اخلاقبين مفهوم به ارتباط  ه  ت  ي   ح   ت 
  م  سل ـ  ه  ون  لق  ی   وم  ی

 
 م ه  ل   د   ع  أ

 
ریم؛  ا  جر  أ کنند، سلام است و برای می دار یآنان در روزی که او را د تي  تحک 

( 424ص ،1392 ،یرازي)مکارم ش(. 44)احزاب: « آنها پاداش پر ارزشی فراهم ساخته است
ضيع  إن  »سوره کهف از این نمونه است:   30همچنين آیه  ر   ا لان  ج 

 
ن   أ س  ح 

 
ن  أ م  م   نهایا«. لاع 

ها را مربوط به خود آنها دانسته و زندگی و و ضلالت انسان تیاست که هدا اتییاز آ ییهانمونه
 ر کسآورد و ه مانیبخواهد ا کس آنها معرفی نموده است تا هر  شیآزما دانيمرگ را صحنه و م

 (. 1/13تا، آراسته، بی) کافر شود شیخو ار ينخواهد به اخت
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خداوند است که  نیو ضلالت خود ندارند و ا تیها نقشی در هدابه ظاهر انسان در این آیات،
مستعد  ی است که الهی برای کسان تیو عنا قيتوف کند؛گمراه می ایو  تیآنها را هدا ،خود تيبه مش

 داخ ادیکه از  است نخذلان و حرمان برای آنا ز ي، و نهستند و رحمت خداوند ضيف افتیدر 
 اند. اعراض نموده

 . معنای فرهنگی و اجتماعی اجر 4 -۳
هایی در جوامع انسانی ارتباط داده ها و نيکوکاریمعنای پاداشدر برخی کتب لغت عربی، اجر به

وا  »معنای مفهوم فرهنگی و اجتماعی تبدیل شده است: شده و به ال  ق  مد  لِ     ٱو  ذ  ٱلح 
ا  یل   ن  ق  د  ص 

ه   عد  ا  ۥو  ن  ث  ور 
 
أ ن  ٱو   م 

 
أ و   ب  ت  رض  ن 

 
ة  ح  ٱلْ ن   جر  يلج 

 
عم  أ ن  اء  ف  ش  ل  ٱث  ن  م  ؛ آنها میيلع  ش یند: حمد و ستایگون 

کرد و زمیمخصوص خداوندی است که به وعده خو راث ما قرار ين )بهشت( را ميش درباره ما وفا 
: « کوست پاداش عمل کنندگان!يم؛ چه نيرار دهم منزلگاه خود قيداد که هر جا را بخواه (. 74)زمر

بيان مکارم اخلاق و تعليم و تزکيه  ؟ص؟از آنجا که مأموریت اصلی پیامبران از جمله پیامبرگرامی
گرفته است که از آن به نفوس بشری است، برای رسيدن به این مقصود، روش هایی را در پیش 

گزارش و تحليل شده و مصادیق این روشقرآن، و در شود های تربيتی پیامبران یاد میروش ها 
که در عينی از آنها تبيین شده است. از جمله این روش مورد توجه قرار گرفته قرآن های تربيتی 

های تربيتی است که خداوند به پیامبران برای تربيت باشد که یکی از روشاست وعده پاداش می
ای کهن توان دریافت که این روش پیشينهمیقرآن به آیات ها آموخته است. با نگاهی گذرا انسان

که با آفرینش انسان، از این شيوه برای تربيت حضرت آدم  گرفته شده است. بهره ؟ع؟دارد؛ چرا

 . بررسی مفهوم واژه ثواب در کتب لغت و در اصطلاح4
(؛ 8/246، 1409ی، معنی بازگشت به حالت قبلی است. )فراهيدبه« ث و ب»از ریشه « ثواب»واژۀ 

است و در زبان فارسی  کار رفتهبهقرآن کریم ( این واژه سيزده بار در 1/122، 1412راغب اصفهانی، 
گرفت. معنای اصطلاحی آن، بازگشت نتيجه افعال خير می توان آن را معادل پاداش نيک در نظر 
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يرد. )راغب اصفهانی، گبه صاحب فعل است که از طرف خداوند به اعمال صالح مؤمنان تعلق می
1412 ،1/83 ) 

و احادیث  قرآن کریمدر ادبيات عربی مرتبط با مفاهيم دینی و اخلاقی است و در « ثواب»واژه 
شود. در این مفاهيم، ثواب به معنی پاداشی از سوی ، بدین معنا استفاده می؟ص؟پیامبر اسلام

ای از آخرت است. در قرآن، اشاره عدهخداوند برای انجام اعمال نيکوکارانه و اطاعت از دین و و
کيد شده است که اعمال  گرفته است. در آیات قرآن تأ به مفهوم ثواب در موارد مختلفی صورت 

 شود. نيکوکارانه و تقوا به ثوابی در دنيا و آخرت منجر می

 معنی پاداش الهی. ثواب به۱ -4
اند، عمال شریف و خيرانه انجام دادهثواب، پاداشی الهی است که از سوی خداوند به افرادی که ا

جر  »گيرد: تعلق می دن ت  ـت  ع  ن   م ج  ه  ك  ل  ـئ  ل  م   یاو  ه  حت  ن ت  ر  ٱم  نه 
 
ون  ف  یلْ ل   ب يح  ه  ن ذ  ر  م  او  س 

 
ن أ ا م  ه 

ون  ث  یو   س  ـيلب  ک  ت   بر ق م   ست  إ  س و  ند  ن س  ضرا م   ا خ  ی ين  ف  ياب  ل  ا ع  ائ ك  ن عم  ٱه  ر 
 
قا؛ ٱلْ ف  رت  ت م  ن  س  ح  اب  و  و  لث  

ر درختان یی از بهشت که نهرها از ز یهاآنها کسانی هستند که بهشت جاودان برای آنان است؛ باغ
ی )فاخر( به یهاشوند؛ و لباسی از طلا آراسته مییش جاری است؛ در آنجا با دستبندهایو قصرها

، از حر کردهيها تککه بر تختکنند؛ درحالیر میم، دربير نازك و ضخیرنگ سبز اند چه پاداش ه 
کهف: «. ییکويخوبی، و چه جمع ن (31 ) 

 معنی پاداش آخرت. ثواب به2 -4
رود و مؤمنان را به انجام اعمال نيکوکارانه کار میمعنای پاداش در آخرت بهاغلب به« ثواب»واژه 

سوره آل عمران از این مفهوم  148کنند. در آیه کند تا برای زندگی اخروی خود تلاش تشویق می
ن  »استفاده شده است:  اب  الد   و  م  الِ    ث  اه  آت  الِ    يف  ة  و  ر  خ  اب  الْ  و  ن  ث  س  ح  ن  یا و  س  ح  م  ب   ال  ؛ از يح  رو، اینن 

خداوند پاداش این جهان و پاداش نيک آن جهان را به آنها داد و خداوند نيکوکاران را دوست 
سن»وصف ثواب آخرت به »(. به نظر علامه طباطبایی: 148عمران: )آل« داردیم بدون آوردن « ح 

دهد. های دنيایی خبر میچنين وصفی برای ثواب دنيا، از ارزش ثواب آخرت در مقایسه با بهره
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ثواب گونه تنافی وجود ندارد، بلکه کسانی که صرفا  در پی با این همه، بين ثواب دنيا و آخرت هيچ
اند از هر دو ثواب )دنيوی و اند، ولی کسانی که در پی ثواب آخرتبهرهدنيایند از ثواب آخرت بی

 (.15/41تا، )طباطبایی، بی« مند خواهند شداخروی( بهره
معنای پاداش الهی برای اعمال نيکوکارانه و تقوا در در کل، مفهوم ثواب در ادبيات عربی به

 ميت بسزایی در تشویق به اخلاقيات و اعمال صالحانه برخوردار است. دنيا و آخرت است و از اه

 . بررسی مفهوم واژه جزاء در کتب لغت و در اصطلاح5
کار بهقرآن بار در 117است و « ج ز ی»معنای پاداش یا مجازات از ریشه در زبان عربی به« جزا»واژه 

وم اجتناب از اعمال ناپسند و انجام مفهرفته است. این واژه در ادبيات عربی و دین اسلام به
کرمقرآن کریم اعمال نيکوکارانه است. این واژه در  مفهوم اصولی و یک ؟ص؟و احادیث پیامبر ا

 اخلاقی است. 

 . معنای حقوقی جزاء۱ -5
به عنوان پاداش یا مجازاتی اشاره دارد که براساس اعمال و « جزاء»در ادبيات حقوقی عربی، 

دهنده تطابق حقوقی و اخلاقی اعمال افراد با شود. این مفهوم نشانن میرفتارهای فرد تعيی
ن   »خوبی این مفهوم قابل مشاهده است: قوانين و اصول دینی و حقوقی است که در آیات زیر به إ 

ع   ان  س  ک  اء  و   ز  م  ج  ک  ان  ل  ک  ا  ذ  ا؛ ايه  ور  ک  ش  م م   شده ی است و تلاشتان سپاسگزاری ین برای شما جزایک 
ن »(؛ 22)انسان: « است ز  یو  م  ج  ك  ن  ل  ذ  ون ه  ف  ن د  ه  م   ل  ی إ  ن   م  إ  ه  ن  ل  م  م  یق  ال  ز ی الظ   ج  ك  ن  ل  ذ  م  ک  ن   ه  ؛ يه  ج  ن 

گونه نیم داد؛ ايد: من معبودی جز خدا هستم، او را جزای جهنم خواهیك از آنان بگویهر 
 (. 29)انبيا: « ميکنستمگران را مجازات می

 . مفهوم دینی جزاء2 -5
ای از سوی خداوند برای اعمال نيکوکارانه و انجام وظایف دینی و در اسلام، جزا به عنوان وعده

ای برای پاداش یا مجازات موجب این مفهوم، ازسوی خداوند وعدهشود. بهاخلاقی مطرح می
ل  س  »براساس اعمال افراد در دنيا و آخرت داده شده است:  م  ن ع  لا  ئ  يم  ن یة ف  م  ا و  ه  ثل   م 

لا   جز ی إ 
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ك   ـئ  ل  و 
 
أ ن ف  ؤم  و  م  ه  ی و  نث 

 
و أ

 
ر  أ

ک  ن ذ  حا م   ل  ل  ص  م  ون  یع  ل  ة  ٱدخ  ن   ون  ف  یلج  ا ب غ  يرز ق  اب؛ هر کس يه  س  ر  ح 
ا یای انجام دهد خواه مرد ستهیشود؛ ولی هر کس کار شافر داده نمیيبدی کند، جز بمانند آن ک

حسابی به آنها داده خواهد شوند و در آن روزی بیکه مؤمن باشد آنها وارد بهشت مییزن، درحال
 (.40)غافر: « شد

شود مگر به مقداری که مستحق و سزاوار عقاب  یکسی که کار زشت انجام دهد مجازات نم
ق یکه او مؤمن باشد، تصدا زن درحالییادتر از آن، و کسی که عمل صالح کند از مرد یاست نه ز 

که ایکند خداوند و پ ادتر یباشد(. روزی داده شوند ز مان، شرط قبولی عمل صالح مییامبرانش را )
گر فقط به اندازه عمل و کردارشان ین از باب تفضل خداوند است؛ ز یاز آنچه مستحق هستند و ا را ا

 ( 1/270، 1350)طبرسی، «. پاداش داده شوند مسلما  با حساب خواهد بود

 معنی تشویق به اخلاقياته. جزاء ب۳ -5
معنی تشویق به اجتناب از اعمال ناپسند و انجام اعمال نيکوکارانه مفهوم جزا در ادبيات عربی به

دهد که به عواقب اعمالشان را براساس اخلاقيات و اصول است؛ این مفهوم به افراد انگيزه می
کار بد، دقيققرآن کریم، دینی توجه کنند. در آیاتی از  کار بد دانسته شده و سزای  ا  به اندازه همان 

کار ذکر شده است:  ز  يل  »... پاداش کار خوب، با عنایت به فضل خداوند، بهتر و بيش از آن  م  یج  ه 
وا و   ل  م  ا ع  ن  م  س  ح 

 
الِ    یز  یالِ    أ ه  و  ل  ض  ن  ف  م  م  ه  ن  ید  ز ق  م  اء  ب غ  یر  ؛ )آنها به سراغ این کارهايش  اب  س   ر  ح 
اند، پاداش دهد و از فضل خود بر روند( تا خداوند آنان را به بهترین اعمالی که انجام دادهمی

انتهای دهد )و از مواهب بیحساب روزی میپاداششان بيفزاید؛ و خداوند به هر کس بخواهد بی
نقص ( به تعبير علامه طباطبایی، خداوند بنا بر فضل خود، 38)نور: « سازدمند میخویش بهره

دهد. کند و معادل بهترین عمل به آنان پاداش میاعمال نيکوکاران و صالحان را رفع می
 (. 15/129تا، )طباطبایی، بی
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سيستم پاداش و مجازات عنوان یک، مفهوم جزا در ادبيات عربی و دین اسلام بهکلیطور به
سوی ها بهمسير انسانشود که اهميت زیادی در تربيت اخلاقی و براساس اعمال فرد تلقی می

 اعمال نيکوکارانه دارد. 

 گيری. نتيجه6
 دست آمده به شرح زیر است: براساس پژوهشی که صورت گرفت نتایج به

کار فقط برای بيان مزد عمل خوب به« أجر »کند که واژه یح میتصر مفرداتراغب در  -
گفته یبد استعمال مکه هم در عمل خوب و هم در عمل « جزاء»رود؛ برخلاف واژه می شود. نا

سوره  41ه یك استعمال شده است حتی در آي، اجر در مقابل عمل نمیقرآن کرنماند در تمام آیات 
 دانستند. ش را عمل خوبی مییمبارکه شعراء؛ زیرا در این آیه نيز ساحران در آن زمان، عمل خو

فراد به انجام اعمال نيک در ادبيات عربی و اسلامی، مفهوم ثواب نقش مهمی در تشویق ا -
دهد که با انجام اعمال صالح، ای دینی میو دوری از گناهان دارد. این مفهوم به مؤمنان انگيزه

 زندگی دینی و معنوی خود را تقویت کنند و به پاداش الهی دست یابند. 
اره دارد. معنای پاداش یا مجازات براساس اعمال و رفتارها اشواژه جزا نيز در زبان عربی به -

رود و معمولاً به پاداش کار میمفهوم حقوقی و اخلاقی بهعنوان یکاین واژه در ادبيات عربی به
شود. واژه جزا و مشتقات آن، هم یا مجازاتی اشاره دارد که براساس عملکرد و رفتار فرد تعيین می

کار ن کار بد استعمال شده يو هم در ککار رفته ك بهيدر بيان پاداش   است.فر 
کلمه اجر در معنای پاداش با معنای جزا از نظر همچنين می - توان بيان نمود که فرق 

کلمه جزاء در هر  کاربردی این است که اجر فقط در مواردی است که نفعی عاید فرد شود، ولی 
کاربرد دارد.   یك از موارد نفع و ضرر 
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 68-55  /1404سال /نهمشماره  /ششمسال های زبان عربی/ پژوهش

 در اشعار شاعران مسلمان و غيرمسلمان ؟ع؟امام حسين
 1زهرا سادات حسينی

 چکيده
در اشعار شاعران مسلمان  ؟ع؟این تحقيق به بررسی نقش و جایگاه امام حسين

ترین اشکال ادبی در جهان پردازد. شعر عربی یکی از غنیو غيرمسلمان می
شناخته شده است. در بين موضوعات مختلفی که شاعران عرب به آن 

ای دارند. هدف اصلی های تاریخی و مذهبی جایگاه ویژهاند، شخصيتپرداخته
در  ؟ع؟بط با شخصيت امام حسيناین مطالعه تحليل مضامين و نمادهای مرت

آثار شاعران مختلف از جمله شاعران متقدم، شاعران مسيحی، شاعران معاصر 
توصيفی و با تکيه بر مطالعه  -روش تحليلی و متأخر و.... است. پژوهش حاضر به

مثابه به ؟ع؟اسنادی انجام شد. نتایج نشان داد که امام حسين -ایکتابخانه
ت در اشعار شاعران غير شيعه نيز مورد توجه قرار گرفته است نماد ایثار و مقاوم

از منظر تاریخی،  ؟ع؟و مضامينی همچون ایثار و بررسی شخصيت امام حسين
شود. انسانی، از منظر اخلاقی، مذهبی و شجاعت در آثار آنها به وضوح دیده می

ت امام تواند به درک بهتر از تأثير فرهنگی و اجتماعی شخصياین نتایج می
 در ادبيات غير شيعه و غير مسلمان کمک کند. ؟ع؟حسين

گان کليدی از نگاه شاعران،  ؟ع؟در شعر، امام حسين ؟ع؟: امام حسينواژ
کاری در شعر، تأثير فرهنگی .در شعر  ایثار و  فدا

 
                                                                            

الهدی، جامعه المصطفی پژوه کارشناسی زبان و ادبيات عربی، از کشور افغانستان، مجتمع آموزش عالی بنتدانش. 1
 العالميه، قم، ایران.

 Email: hoseinyzahrasadat@gmail.com 
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 مقدمه. ۱
 در . است شده شناخته جهان در  یادب اشکال نیترمتنوع و  نیتریغن از  یکی رباز ید از  یعرب شعر 

 ز ين یمذهب و  یخیتار  یهاتيشخص اند،پرداخته آن به عرب شاعران که یمختلف موضوعات نامي
 در  تنهانهاست که  اسلام خیتار بزرگ  یهاتيشخص از  یکی ؟ع؟نيحس امام. دارند یاژهیو گاهیجا

. است افتهی بازتاب ز ين مسلمان ر يغ یحت و  عهيش ر يغ شاعران آثار  در  بلکه عه،يش شاعران شعر 
: توان براساس معيارهای مختلف دستهشعرای واقعه کربلا را می  بندی کرد که عبارتند از

 . ، معاصر  اول( براساس زمان حيات شاعر شامل: متقدم، متاخر
 های غيراسلامی.های اسلامی، سرزميندوم( براساس مکان زیست شاعر شامل: سرزمين

 ساس دین شاعر شامل: مسلمان، یهودی، مسيحی، صائبی، بی دین.سوم( برا
 چهارم( براساس مذهب شاعر شامل: شيعه اثنا عشری، زیدیه، اسماعيلی. سنی.

گرایش فکری شاعر شامل: موحد، ليبرال، مارکسيسم و...  پنجم( براساس 
 ششم( براساس زبان شامل: عربی، فارسی، اروپایی، اردو و... 

 عاشورایی ادبيات و  حضرت آن رثای کربلا، واقعه در  ؟ع؟حسين امام نينخو قيام از  پس
 با افراد از  بسياری. است کرده پیدا تشيع ادبيات ویژهبه ادبی آثار  انمی در  مستقل جایگاهی

 آشنا بودند، ؟عهم؟بيتاهل پیروان از  که رضی شریف و  خزاعی دعبل همچون شاعرانی اشعار 
در این موضوع کمتر بررسی شده  مسلمان غير  حتی و  غيرشيعه شعرای اشعار  حال،بااین. هستند

 با مرتبط ادبيات معتقدند برخی است که شده هاییسوءبرداشت ساز زمينه غفلت، است. این
 از . است آنان خود پرداختهساخته و  گرفته شکل شيعه شاعران انمی در  فقط ؟عهم؟بيتاهل
 حاوی اشعار  این. دارد بسزایی اهميت مسيحيان، ویژهبه شيعه، غير  شعرای اشعار  معرفی رو،این

 .است ایشان قيام ستایش و  ؟ع؟حسين امام ویژهبه ،؟عهم؟بيتاهل به ارادت مضامين
اند؛ شاعران متقدم، شاعران یهودی در تاریخ، ستارگان ادبی بزرگی به موضوع کربلا پرداخته

،عرب، شاعران  و شيعه. از جمله  عهيش ر يغ ،مسلمان ر يغ عرب شاعران درباری، شاعران معاصر
، کميتاین شاعران می بن زید اسدی، ابوالعتاهيه، ابن الرومی، متنبی، ابوالعلاء توان فرزدق، جریر
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معری، ابن نباته مصری، ماهاتما گاندی، اقبال لاهوری، توماس کارلایل، جرج جرداق، خليل 
 کعدی، سليم شالمی قسيس، ریمون هاشم، ، جوزفاءیعاد بن السموألالملائکه،  مطران، نازک

 عاشورا مصيبت و  ؟عهم؟بيتاهل فضایل در  افراد این اشعار . مرقص را نام برد ادوارد و  سلامه، پولس
  .اندواقعه این جهانی تأثير  بر  این گواهی و  اندشده سروده

بسياری موضوع شعر عاشورا در زبان عربی و فارسی را در تا کنون استادان و پژوهشگران 
گون بررسی کردهدوره در اشعار  ؟ع؟اند، اما رثای امام حسينهای مختلف و در موضوعات گونا

در  ؟ع؟کتاب امام حسینعربی غير شيعه نياز به بررسی موضوعی دارد. در بعضی از کتب مانند 
اثر دکتر  اب عاشورا در شعر معاصر و فرهنگ عامهکتاثر دکتر انسيه خزعلی،  شعر معاصر عربی

 که اشعاری هایی از این موضوع بررسی شده است. همچنين تعدادمرضيه محمدزاده، و... جنبه
 دهندهنشان و  است توجهقابل شده، سروده ؟ع؟حسين امام قيام درباره مسيحيان سوی از 

بنابراین، این موضوع   .است حضرت آن هایاندیشه و  شخصيت به کتاباهل از  گروه این توجه
 در اشعار عربی غير شيعه، نياز به پژوهش بيشتری دارد. ؟ع؟ویژه رثای امام حسينبه

 : کرد اشاره زیر  افراد به توانمی شاعران این ترینمهم از 
 مخالفان از  نکهیا وجود با او . بود یامو دوره در  عرب بزرگ شاعران از : وی فرزدق - 
 اشاره ؟ع؟نيحس امام به خود اشعار  در  و  گرفت قرار  کربلا واقعه تأثير  تحت اما نبود، ؟عهم؟بيتاهل
 . کرد

 امام و  کربلا واقعه به خود اشعار  در  او . بود یامو دوره در  عرب مشهور  شاعران از  : او ر یجر - 
 .است کرده اشاره ؟ع؟نيحس

 ز ين انيعيش ر يغ انمی در  او  اشعار  اما بود، عهيش شاعران از  تيکم: کميت بن زید اسدی -
 سروده شده است. ؟ع؟نيحس امام و  کربلا واقعه او درمورد اشعار  .بود تأثيرگذار 

 و  یاخلاق موضوعات خود اشعار  در  او . بود یعباس دوره مشهور  شاعران از : وی هيابوالعتاه - 
کرده است ؟ع؟نيحس امام جمله از  یمذهب  .را بيان 
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 امام و  کربلا واقعهبه  خود اشعار  در  او . بود یعباس دوره در  عرب بزرگ شاعران از : یالروم ابن - 
 .است کرده اشاره ؟ع؟نيحس

از بزرگترین شاعران عرب در دوره عباسی بود اوازاشعار خود به موضوعات تاریخی و  :یمتنب -
 پرداخت. ؟ع؟مذهبی از جمله امام حسين

 یاخلاق موضوعات به خود اشعار  در  او . بود عرب بزرگ لسوفانيف و  شاعران از  ی:معر ابوالعلاء -
 .پرداخت ؟ع؟نيحس امام جمله از  یمذهب و 

 خود اشعار  در  او . بود یمملوک دوره در  عرب مشهور  شاعران از  نباته ابن :یمصر نباته ابن - 
 .است کرده اشاره ؟ع؟نيحس امام و  کربلا واقعه به

 امام مظلوميت و  عاشورا فاجعه عمق خود اشعار  در  که لبنانی شاعر : هاشم جوزف -
 .را بيان کرده است ؟ع؟حسين

، الغدیر  ملحمة حماسی اثر  خالق: سلامه بولس -  .دارد اشاره نيز  کربلا وقایع به که در این اثر
 امام سوگ در  زیبایی اشعار  نيز  شاعران این: مرقص ادوارد و  کعدی سليم شالمی -

 .اندکشيده تصویر  به را ایثار  و  عدالت همچون مفاهيمی و  اندسروده ؟ع؟حسين
کربلا و شخصيت والای امام  -  اشعاری سروده است.  ؟ع؟حسينخليل مطران: درمورد واقعه 

 ابعاد تواندمی شيعه، غير  شاعران انمی در  ؟ع؟حسين امام با مرتبط اشعار  به پرداختن
 درک به آثار  این بررسی. کند روشن را دینی ادبيات و  جهانی فرهنگ بر  عاشورا قيام تأثير  از  ایتازه

، آزادی، همچون انسانی هایارزش ترویج در  ادبيات نقش از  تر عميق  .کندمی کمک عدالت و  ایثار
 شناسی. مفهوم2

، هـ.ق1405 ابن منظور،است. )« منظوم القول؛ نظم دادن قول و کلام»در لغت به معنای شعر
گوید: بن جعفر میبرای شعر تعاریف متعددی بيان شده است ازجمله قدام ( در اصطلاح41ص

لت میدار است که شعر کلام موزون قافيه» تعریف ابن خلدون آمده است: ر د«. کندبرمعنایی دلا
ه در اجزای متفق در وزن تفصيل شده است و هر بخش هکلامی بليغ مبتنی بر استعاره و وصف ک»

 (11، ص2005ریاض، )«. از آن مستقل در غرض و مقصود از بخش ماقبل و مابعد است
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 شيعهدر اشعار شاعران عربی شيعه و غير ؟ع؟. امام حسين۳

 فرزدقدر شعر  ؟ع؟. امام حسين۱ -۳
 تأثير  تحتاو  .نبود ؟عهم؟بيتاهل مخالفان از  که بود یامو دوره در  عرب بزرگ شاعران از فرزدق 

 او:  معروف شعر از جمله  .کرد اشاره ؟ع؟نيحس امام به خود اشعار  در  و  گرفت قرار  کربلا واقعه
ا» ذ  ود   إ  ف  ه   الو  ت  ت 

 
ت   أ ع  ش  ا خ  ه  اب  و  ه   ب ص  اف  خ  ار   و  ب   ج  ن   ال  د   م  ع  ا ب  ب  ی   م  ض   (2تا، ص بی لتميمی،)ا«. غ 

 از  پس جباران و  شوند،می کینزد او  به یفروتن با ند،یآمی او  نزد هاتيأه که یهنگامترجمه: 
 .ترسندمی او  از  خشم

 و  قدرتمند افراد او  برابر  در  یحت که دارد اشاره یتيشخص بتيه و  قدرت به شعر  نیاشرح: 
 که دارد یاحترام و  اقتدار  چنان تيشخص نیا. ترسندمی او  از  و  شوندمی خاضع ز ين سرکش

 خشم، از  پس ز ين زورگو  فرد یحت و  کنندمی یفروتن او  برابر  در  خود تيحقان با یندگینما یتهايأه
کم،کی به تواندمی شعر  نیا. ترسدمی او  از   یدارا که باشد داشته اشاره بزرگ یتيشخص ای رهبر  حا

 .است فراوان احترام و  قدرت
 ر یجر در شعر  ؟ع؟. امام حسين2 -۳

 ؟ع؟نيحس امام و  کربلا واقعه به خود اشعار  در  او . بود یامو دوره در  عرب مشهور  شاعران از جریر 
 او:  معروف شعر از جمله  .است کرده اشاره
وا» ل  ت  ن   ق  ت   اب  ب   ب ن 

ی ی   الن   ف  ط  ص  م  ن   ال  ع  ل  ات ل   الِ     ف  س   یق  ح   (2/3، 2012الکتفی، )«. ن  يال 
 .کند لعنت را نيحس قاتلان خداوند پس کشتند، را دهیبرگز امبر یپ دختر  پسر  ،هانآ ترجمه: 

 نوه که ؟ع؟نيحس امام. دارد اشاره ؟ع؟نيحس امام شهادت و  کربلا واقعه به شعر  نیاشرح: 

. دارد مسلمانان نزد و  اسلام در  یاژهیو گاهیجا است، ؟عها؟فاطمه حضرت فرزند و  ؟ص؟اسلام امبر یپ
 اسلام خیتار  عیوقا نیترتلخ از  یکی ه،یمعاو دبنیزی یروهاين توسط کربلا واقعه در  شانیا شهادت

 نقش تیجنا نیا در  که است یکسان به نسبت نینفر و  قيعم اندوه انگر يب شعر  نیا. است
 .داشتند
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  یاسد دیز  بنتيکمدر شعر  ؟ع؟امام حسين. ۳ -۳ 
 خود اشعار  در  او . بود تأثيرگذار  ز ين انيعيش ر يغ انيم در  او  اشعار  اما بود، عهيش شاعران از  تيکم
 او:  معروف شعر از جمله  .پرداخت ؟ع؟نيحس امام و  کربلا واقعه به

لا  »
 
ک  ی  و   ن  ي  ع   ای   أ د   ح  ع  س 

 
ایأ ک   ن  ع  م  ی ب د  ل  س   ع  ح  ن   ن  يال  ه   ب  م  اط   (4/5، 1417)الْسدی،  «.ف 

 .؟عها؟فاطمه پسر  ؟ع؟نيحس بر  کن یاری را ما اتهیگر با تو، بر  یوا ها،چشم یاترجمه: 
. کربلاست واقعه در  ؟ع؟نيحس امام شهادت بتيمص بر  هیگر و  اندوه انگر يب شعر  نیاشرح: 

 نیا. دهند بروز  را خود اندوه تا کند کمک سوگواران به کردن، هیگر با که خواهدمی چشم از  شاعر 
 یهابتيمص و  ؟ع؟نيحس امام به نسبت را مسلمانان و  انيعيش قيعم احساسات ییبایز  به شعر 
 .دهدمی نشان ؟عهم؟بيتاهل

 هيابوالعتاهدر شعر  ؟ع؟. امام حسين4 -۳
 از  یمذهب و  یاخلاق موضوعات خود اشعار  در  او . بود یعباس دوره مشهور  شاعران از ابوالعتاهيه 

کرده است:  ؟ع؟نيحس امام جمله  را بيان 
ل  » ت  س   ق  ح  ء   ن  يال  لا  ب  ر  ت   ب ک  ح  ب  ص 

 
ض   أ ر 

 
اق   أ ر  ع  ل   ال  ک   ه  ي  ع  ب   (6، ص1406ابوالعتاهيه ، ) «.یت 

 .کندمی هیگر او  بر  عراق نيزم پس شد، کشته کربلا در  نيحسترجمه: 
 ؟ع؟نيحس امام شهادت. دارد اشاره ؟ع؟نيحس امام شهادت و  کربلا واقعه به شعر  نیاشرح: 

 یاسلام فرهنگ و  خیتار  بر  یقيعم تأثير  چنان واقعه نیا و  داد رخ( یامروز عراق) کربلا نيسرزم در 
 واقعه بتيمص عظمت انگر يب شعر  نیا. دیآیدرم اندوه و  هیگر به ز ين عراق نيزم یحت که گذاشت

 .است نيزم یحت موجودات، همه بر  آن تأثير  و  کربلا
 ابن الرومیدر شعر  ؟ع؟. امام حسين5 -۳ 

 امام و  کربلا واقعه به خود اشعار  در  او . بود یعباس دوره در  عرب بزرگ شاعران از ابن الرومی 
 : است کرده اشاره ؟ع؟نيحس

ل  » ت  س   ق  ح  ا ن  يال  م  ت   و  ح  ب  ص 
 
ر ض   أ

 
اق   أ ر  ع    ال 

لا   ل   إ  ک   ه  ي  ع  ب    (7، ص1423ابن الرومی ، ) «.یت 
 .کندنمی هیگر او  بر  جز  عراق نيزم و  شد کشته نيحسترجمه: 
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 نيزم یحت موجودات، همه بر  آن تأثير  و  کربلا واقعه بتيمص عظمت انگر يب شعر  نیاشرح: 
 .است

 یمتنبدر شعر  ؟ع؟. امام حسين6 -۳
 و  یخیتار  موضوعات خود اشعار  در  او . بود یعباس دوره در  عرب شاعران نیتربزرگ از متنبی 

کرده است: ؟ع؟نيحس امام جمله از  یمذهب   را بيان 
ا» م  ن   إ  س   و  ح  اح   ن  يال  ب  ص  ی م  د  ف   ه  س  ة  يو  اة   ن  ج  ار   یف   ن  ح  ب 

 (15، ص1423)متنبی،  «.ال 
 .اهاستیدر  در  نجات یکشت و  تیهدا چراغ نيحسترجمه: 

 نماد عنوان به شانیا نقش و  اسلام در  ؟ع؟نيحس امام یوالا گاهیجا به شعر  نیاشرح: 
 حق یسو به مردم یراهنما ت،یهدا چراغ عنوان به ؟ع؟نيحس امام. دارد اشاره نجات و  تیهدا

 نیا. دهدمی نجات ظلم و  یگمراههای طوفان از  را مردم نجات، یکشت مانند و  است عدالت و 
 .است یعيش فرهنگ و  اسلام خیتار  در  ؟ع؟نيحس امام تياهم و  عظمت انگر يب شعر 

 یمعر ابوالعلاءدر شعر  ؟ع؟. امام حسين۷ -۳
 و  یاخلاق موضوعات خود اشعار  در  او . بود عرب بزرگ لسوفانيف و  شاعران از  یمعر ابوالعلاء

کرده است: ؟ع؟نيحس امام جمله از  یمذهب   را بيان 
ل  » ت  س   ق  ح  ا ن  يال  م  ت   و  ح  ب  ص 

 
ر ض   أ

 
اق   أ ر  ع    ال 

لا   ل   إ  ک   ه  ي  ع  ب   (16، ص1420المعری ، ) «.یت 
 .کندنمی هیگر او  بر  جز  عراق نيزم و  شد کشته نيحسترجمه: 

 نيزم یحت موجودات، همه بر  آن تأثير  و  کربلا واقعه بتيمص عظمت انگر يب شعر  نیاشرح: 
 .است

 یمصر نباتهابندر شعر  ؟ع؟. امام حسين۸ -۳
 امام و  کربلا واقعه به خود اشعار  در  او . بود یمملوک دوره در  عرب مشهور  شاعران از  یمصر نباتهابن

 : است کرده اشاره ؟ع؟نيحس
ل  » ت  س   ق  ح  ء   ن  يال  لا  ب  ر  ت    ب ک  ح  ب  ص 

 
أ ر ض   ف 

 
اق   أ ر  ع  ل   ال  ک   ه  ي  ع  ب   (8ص ،1420المصری ، ) «.یت 

 .کندمی هیگر او  بر  عراق نيزم پس شد، کشته کربلا در  نيحسترجمه: 
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 نيزم یحت موجودات، همه بر  آن تأثير  و  کربلا واقعه بتيمص عظمت انگر يب شعر  نیاشرح: 
 .است

 عرب یحيمس شاعراناشعار  در  ؟ع؟. امام حسين4
 یهاتيشخص و  یاسلام موضوعات به یگاه، معاصر  یهادوره در  ژهیوبه عرب، یحيمس شاعران

 یاخلاق ای یخیتار  -یانسان منظر  از  بيشتر  شاعران نیا. اندپرداخته ؟ع؟نيحس امام مانند یمذهب
  .کنندمی نگاه هاتيشخص نیا به

 (۱949-۱۸۷2) مطران ليخلشعر  در  ؟ع؟. امام حسين۱ -4
 امام تيشخص و  کربلا واقعه به خود اشعار  از  یکی در  ،یلبنان یحيمس شاعر  مطران ليخل

 : دیگومی « کربلاء» عنوان با یشعر در  او . است کرده اشاره ؟ع؟نيحس

، طلع   ای کربلاء  شر ق     الْنوار   م  م  خبار   و 
 
حرار   الْ

 
الْ   و 

تبقی ما   س  ل  نی ع  لم  ز    ل  الع  ع     و  وض  م  کبار   الْجلال   و  الْ  و 
 (17، ص1950مطران ، )

 عزت و  آرزوها نماد شهيهم تو . آزادگان و  اخبار  خاستگاه و  نورها سرچشمه یا! کربلاترجمه: 
 .بزرگ و  حترمم یگاهیجا در  ماند یخواه

، نماد عنوان به کربلا یوالا گاهیجا به شعر  نیاشرح:   کربلا. دارد اشاره احترام و  عزت ،یآزاد نور
 ینماد عنوان به شهيهم و  شودمی شناخته آزادگان و  اخبار  شرقگاه و  نورها گاه طلوع عنوان به
 و  اسلام خیتار  در  کربلا تياهم و  عظمت انگر يب شعر  نیا. ماند خواهد یباق عزت و  هاآرمان یبرا

 .است یعيش فرهنگ

 یکعد ميسل شالشعر می در  ؟ع؟. امام حسين2 -4
 1944 سال در است که  روتيب دانشگاه استاد و  یلبنان سندهینو و  شاعر  یکعد ميسل شالمی

گیو و  یزندگ خصوص در  کتاب نیچند  او  آثار  جمله از . است نوشته ؟ص؟امبر یپبيت اهل یهایژ



   

 

سین
م ح

اما
 ؟ع؟

مان
مسل

غیر
ن و 

سلما
ن م

عرا
 شا

شعار
در ا

 
 

63 

 او . کرد اشاره وفقها  روحا   و نهجا   یعل الامامکتاب  و الامامة نیاحیر کتاب  یهاکتاب به توانمی
 نيیتب به آن در  که است کرده منتشر  تیحیمس شهیاند و نیالعابد نیز  امام عنوان با یکتاب را  ياخ
 طول در  یاسلام شهیاند و  فکر  بر  شانیا تأثيرات و  خود عصر  در  ؟ع؟نیالعابد نیز  حضرت گاهیجا

 به خود قيعم علاقه ی،کعد شل. میاست پرداخته حضرت آن اتيح از  بعد قرون
 زبان به عرب اتيادب و  زبان رشته در  اشیدکتر رساله موضوع انتخاب با را ؟ع؟نيرالمؤمنيام

 به را اشرساله از  مستقل یاخلاصه او . است کرده اثبات همگان به رئوف امام آن درباره فرانسه
 در  .کرد منتشر  لبنان در  2006 سال در  فقها   روحا ، نهجا ، طالب یاب بن یعل عنوان با یعرب زبان

  شود:می یبررس و  شرح و  کرده یمعرف را شاعر  نیا اشعار  مجموعه از  دهيقص دو  ،ادامه
 :یکعد ميسل شالمی اول دهيقص

ت الضوء   وقفه ای کربلاء» د    (14، ص1425مدرسی، )«. ارتحاله نيح لیالطو ابيبالغ  م 
 غائب یطولان مدت یبرا ییروشنا او  رفتن با ،ییروشنا و  نور  توقف محل یا !کربلاترجمه: 

 .شد
 .است نور  آن توقف محل کربلا و  است ؟ع؟نيحس امام از  استعاره تيب نیا در  نور  شرح:

 :یکعد ميسل شالمی دوم دهيقص

 (31، ص1425)مدرسی، «. نزلائه یف ديالشه أودی ومی  ديوع الجنان کوکب فی هر »
 انيم در  ديشه که یروز کرد، دنیلرز  به شروع یوعده بد ستاره بهشت در ترجمه: 

 .رفت مرگ یسو به همانانشمي
 دعوت کوفه به را ؟ع؟نيحس امام که هستند کوفه بدعهد مردم همانان،يم از  منظور شرح: 

 عدم و  انتيدهنده خنشان یخوب به تيب نیا. گذاشتند تنها را او  یشرمیب با سپس و  کردند
 را او  حساس لحظات در  اما بودند، داده کمک وعده ؟ع؟نيحس امام به که است یکسان یوفادار

 . کردند رها
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 و  عاشورا عیوقا درمورد یکعد ميسل شالمی یهاشهیاند و  احساسات عمق به اشعار  نیا
 .است یاسلام فرهنگ و  خیتار  نيیتب به او  دهنده تعهدنشان و  دارد اشاره ؟عهم؟بيتاهل تيشخص

 سيقس مونیر  شعر  در  ؟ع؟امام حسين .۳ -4
 و  یاجتماع -یخیتار  موضوعات با یاشعار 1939 سال در ی لبنان بیاد و  شاعر ، سيقس مونیر 

 در  و  دارد فيلط یطبع شعر  سرودن در  او  .است هسرود یفرانسو و  یعربهای زبان به ینید
گان یريکارگ به و  یطولان دیقصا سرودن. است ماهر  ار يبس یطولان دیقصا سرودن  هيقاف هم واژ

 از  یادهيقصادامه برای نمونه  در .  است یعرب لغت بر  او  تسلط و  اشراف دهنده نشان اد،یز  ار يبس
 شود.می شرحبيان و  است سروده کربلا واقعه شرح و  ؟ع؟نيحس امام سوگ در  که را شاعر  نیا

 مسیی و  ضحیی المضیء ثوری أنت   سیــنف كیتفد الفداء نيحس ای
ی حيالمس و  موسی دعا قد  مســـــــبخ ربــــــــل دـــــــــــأحم یـــــــــأت و    تجل 

تيــــتط   لاءـــــــــربـــک  أسیـــــالت و  یکــــالب لــوئــــــم دتـــــــفع   اـــــاهــــدمـــب ب 

 (12، ص2010)قسيس، 
موسی در سپیده  /درخشان نور  تو  ،باد تو  یفدا من جان !حق ییفدا یا !نيحس یاترجمه: 

 شیهاخون با کربلا /آمد پروردگار  حضور  به رکن پنج با احمد و  افتی یتجل حيمس و  کرد دعادم 
ک  !است گشته یتسل و  هیگر یبرا یپناهگاه و  است گشته زهيپا

 استفاده احمد مبارک نام از  ،؟ص؟اسلام امبر یپ به اشاره یبرا تيب نیا در  سيقس مونیر : شرح
 .است شده استفاده آن از  امبر یپ نیآخر به بشارت یبرا ليانج در  که ینام است؛ نموده

 سلامه پلشعر  در  ؟ع؟. امام حسين4-4
 امام از  «الحق ديشه نيحس» نام به یشعر در ی است که لبنان یحيمس شاعر  سلامه پل

 ما به تو  /حق راه ديشه یا ن،يحس ای»: است کرده ادی یآزاد و  عدالت نماد عنوان به ؟ع؟نيحس
 یبرا تو  نام و  /کرد یاريآب را یآزاد درخت تو  خون /ميستیبا ظلم برابر  در  چگونه که یآموخت

 (1430یوسف، ) «.شد ماندگار  خیتار  در  شهيهم
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 مسلمان ر يغ یدربار  شاعراناشعار  در  ؟ع؟حسين.  امام 5
 خدمت یعباس ای یامو یخلفا دربار  در  که یدربار شاعران از  یبرخ تر،میقد یهادوره در 

 ای مسلمان ر يغ بيشتر  شاعران نیا. اندکرده اشاره ؟ع؟نيحس امام تيشخص به یگاه کردند،می
 ليدل به که عرب، لسوفيف و  شاعر  (1057-973) یالمعر ابوالعلاءبرای نمونه  .بودند گر ید انیاد از 
 ؟ع؟نيحس امام به خود اشعار  از  یکی در  ،است مشهور  اشانهیگرا شک و  یفلسف یهادگاهید

 : دیگومی « اتياللزوم» عنوان با یشعر در  او . است کرده اشاره
س  »  الح  ضحی ن  يو 

 
ر ب کربلاء   أ م  ی  دا  یف  ل   هل   ع 

 
هر   أ جد   الد   ضح م   (18، ص1920)المعری، «. ة  يالت  

کار عظمت زمانه، مردم به تا ماند تنها کربلا در  نيحس و ترجمه:   .اموزديب را یفدا
 نماد عنوان به شانیا نقش و  کربلا واقعه در  ؟ع؟نيحس امام شهادت به شعر  نیاشرح: 

کار  و  همتایب ینماد به کربلا، در  خود شهادت با ؟ع؟نيحس امام. دارد اشاره ثار یا و  یفدا
کار عظمت و  شکوه درس هادوران همه مردم به و  شد لیتبد خیتار  در  فردمنحصربه  را یفدا

کار تياهم و  عظمت انگر يب شعر  نیا. آموخت  فرهنگ و  اسلام خیتار  در  ؟ع؟نيحس امام یفدا
 .است یعيش
 مسلمان ر يغ معاصر  شاعراناشعار  در  ؟ع؟. امام حسين6

، دوره در   ؟ع؟نيحس اماماشعاری در مورد  ز ين مسلمان ر يغ عرب شاعران از  یبرخ معاصر
از جمله  .کنندمی نگاه موضوع نیا به یخیتار  -یانسان منظر  از بيشتر  شاعران نیا اند.سروده

 یف کربلاء» نام به خود اشعار  از  یکی در  ،یعراق یحيمس شاعر  ،(2007-1923) الملائکة نازک
کرة  : است کرده اشاره کربلا واقعه به «الذا

 «، ة   ای کربلاء  مع  ار  د  نت     خ  یالت  
 
ح   أ ر ذ الج  ل  ی لا  یال   م   (9، ص1982الملائکه، )«. ند 

 .ابدینمی اميالت هرگز  که یهست یزخم تو ، خیتار  اشک یا !کربلاترجمه: 
 عنوان به کربلا. دارد اشاره خیتار  در  آن ماندگار  و  قيعم تأثير  و  کربلا واقعه به شعر  نیاشرح: 

 آغشته را خیتار  که است یاشک همچون آن واقعه و  شودمی شناخته خیتار  در  غم و  اندوه از  ینماد
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 است خیتار  در  قيعم یزخم همچون کربلاه واقع که است نیا انگر يب شعر  نیا. است کرده اندوه به
  .است اندوه و  درد ادآور ی شهيهم و  ابدینمی بهبود هرگز  که
 عرب یهودی شاعراناشعار  در  ؟ع؟. امام حسين۷

 یاسلام یهاتيشخص به خود اشعار  در  ز ين عرب یهودی شاعران از  یبرخ م،یقد یهادوره در 
  .کردندمی خدمت عرب رانيام ای خلفا دربار  در  معمولاً  شاعران نیا. اندکرده اشاره

 (یدلامي 6 قرن) اءیعاد بن السموألدر شعر  ؟ع؟. امام حسين۱ -۷
 ؟ع؟نيحس امام تيشخص به خود اشعار  از  یکی در بود که  عرب یهودی شاعر  اءیعاد بن السموأل

 : دیگومی «الوفاء» عنوان با یشعر در  او . است کرده اشاره
ن  » ئ  ل  س   کان   و  د   ن  يالح  دا ق  ق    ات ه  يب ح     ف  ة   الح  دال  الع   (4، ص1955الازدری ، )«. و 

 .دارد نگه زنده را عدالت و  حق تا کرد فدا را خود جان نيحس و ترجمه: 
کار به شعر  نیاشرح:  . دارد اشاره عدالت و  حق از  دفاع راه در  ؟ع؟نيحس امام ثار یا و  یفدا

 بلکه کرد، دفاع یاسلام یهاارزش از  تنها نه کربلا، واقعه در  خود شهادت با ؟ع؟نيحس امام
کار تياهم و  عظمت انگر يب شعر  نیا. شد ستم و  ظلم برابر  در  مقاومت یبرا ییالگو  امام یفدا
 .است یعيش فرهنگ و  اسلام خیتار  در  ؟ع؟نيحس

 در اشعار شاعران غير عرب مسلمان ؟ع؟. امام حسين۸
 لاهوری اقبال علامهدر شعر  ؟ع؟. امام حسين۱ -۸

کستان مشهور  شاعر  لاهوری اقبال علامه که پا  ؟ع؟نيحس امام به بارها خود اشعار  در ی است 
 را وطن /کرد زنده نيحس را اسلام»: دیگومی خود معروف اشعار  از  یکی در  او . است کرده اشاره

، نشکند باطل در  که /است نيهم باور حق مرد نشان /کرد زنده سکندر   «.است نيحس سر
 (13، ص1384لاهوری، )
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 یليخل الله ليخل در شعر  ؟ع؟. امام حسين2 -۸
 کرده اشاره کربلا واقعه و  ؟ع؟نيحس امام به خود اشعار  از  یکی در ، افغان شاعر  ی،ليخل الله ليخل

 «.یباق یغمخوار نه هست، یادرسیفر نه /را  پا و  سر یب ملک نیا ن،يحس کز  غایدر »: است
 (10، ص1385خليلی ،)

 یآلمان خاورشناسهای در نوشته ؟ع؟. امام حسين9
: دیگومی ؟ع؟نيحس امام درباره خود یهانوشته از  یکی در  ،یآلمان خاورشناس: نولدکه تئودور 

 راه در  چگونه که داد یبزرگ درس تیبشر به او . است ستم و  ظلم برابر  در  مقاومت نماد ن،يحس»
 (19، ص1938)نولدکه ، «. ستدیبا عدالت و  حق

 گيریجهينت. ۱0
 خیتار  در  یمحور تيشخصکی عنوان به ؟ع؟نيحس امام که دهدمی نشان قيتحق نیا جینتا

 شاعران اشعار  یبررس. است داشته عهيش ر يغ شاعران بر  یقيعم تأثير  مقاومت، و  ثار یا نماد و  اسلام
کار چون ینيمضام به آنها که دهدمی نشان مختلف  در  ظلم با مبارزه و  یخواه عدالت ،یفدا

 یهایرسازیتصو و  زبان از  استفاده با عه،يش ر يغ شاعران .اندپرداخته ؟ع؟نيحس امام تيشخص
ا ر او  و  بکشند ر یتصو به را ؟ع؟نيحس امام تيشخص مختلف ابعاد اندتوانسته خود، خاص

 امام تيشخص که دهدمی نشان جینتا نیا. کنند یمعرف یاخلاق و  یانسان یالگو عنوانبه
 و  شودمی شناخته یجهان نماد کی مثابههب ،یفرهنگ و  یمذهب یمرزها از  فراتر  ؟ع؟نيحس
 به تواندمی قيتحق نیا .ی باشدفرهنگ و  مذهب هر  از  سندگانینو و  شاعران الهام منبع تواندمی

 کند کمک عهيش ر يغ اتيادب بر  ؟ع؟نيحس امام تيشخص یاجتماع و  یفرهنگ تأثيرات بهتر  درک
 انیاد و  هافرهنگ انمي یارتباط پل تواندمی یخیتار  تيشخص نیا چگونه که دهد نشان و 

 .باشد مختلف
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 85-69  /1404 سال/نهمشماره  /ششمسال  / های زبان عربیپژوهش

 اسلامتحليل مفهومی شعر در صدر 
 1رمله بتول

  چکيده 

 یشود و تا عصر اموبه اسلام، آغاز می ؟ص؟خدا امبر یصدر اسلام از زمان دعوت پ
. پژوهش ابدیاسلام بر ادب و فرهنگ است، ادامه می راتيثأت تيکه زمان تثب

انجام شد. در این پژوهش  مفهومی شعر در صدر اسلامحاضر با هدف بررسی 
 یاسلام بر شعر و ادب بررس نیاديبنیی، اما ابتدا ر يثأتاسنادی،  -یليروش تحلبه

ب، مشخص و کت اشعار  وانید آثار مکتوب در این موضوع از جمله با مطالعه شد.
داده و اسلام به منزله  تيماه ر يیعنصر زمان و مکان تغاز  ر يتأثبا که شعر شد 

 . ه استنهاد عر بر ش یآشکار راتيعامل مثبت، تأثکی
گان   صدر اسلام، فرهنگ صدر اسلام.  اسلام، مخضرم، شعر  کليدی:واژ

 مقدمه. ۱

ثير گذاشت، زندگی دینی مردم را دچار تغيیر أهای مختلف بر زندگی اعراب تاسلام از جنبه
کرد، بت با  نمود.مبارزه  پرستی و شرک را برانداخت و با عبادت آتش و ستاره و مانند آناساسی 

که جای و به از بين رفتداشت ای قبيله یساختار ظهور اسلام، زندگی اجتماعی اعراب 
همکاری و برادری حکمفرما شد. اسلام امتيازات بين افراد،  اختلاف و سرسختی، دشمنی

کرد، مردم را در برابر خدا و قانون مسقبيله ک برتری را تقوا ئای را حذف   قرار داد.ول شمرد و ملا
 الله خواند و باةفيدین اسلام به این شکل به انسان آزادی و استقلال فکری و اجتماعی بخشيد و او را خل

 
                                                                            

کستان، مجتمع1  الهدی، جامعه المصطفی العالميه، قم، ایران. آموزش عالی بنت. کارشناسی زبان و ادبيات عربی، از کشور پا
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کرد . طرح مسائلی چون زکات، صدقه، احسان، نماز و حج، وحدت جامعه اسلامی را تقویت 
 (1984، )حفاری

گرفتند و رسول اسلام به اعراب استقلال سياسی داد، تمام قبایل تحت وحدتی س  ياسی قرار 
کم و رئيس قبولدر جایگاه را  ؟ص؟خدا پایه بیی که اسلام با ادیان( دین 1984، حفاریکردند. ) حا

کارگيری عقل و فکر اهميت  و  های واهی و پوچ جنگيدقيدهبودند و با عو اساس  کرد به  پیدا 
های گرایشو  ظایف مردم خواندراهنمایی نادانان و اصلاحشان را از و دین اسلام، (.2001، )عتيق

دنبال . به(16، ص2001، پرستی و پرسش هوای نفس را باطل شمرد )عتيقبت سویجاهليت به
  ایجاد شد.نيز تحولاتی  شودشمرده میدر زمينه ادب و شعر که از افتخارات عرب ظهور اسلام، 

در سطح ادبی  نسبت به قبل از اسلام اسلامیدوره بر این باورند که شعر  بسياری پژوهشگران
و خلفای راشدین دچار ضعف  ؟ص؟زمان پیامبر  در  طورکلی شعر عربیتری قرار دارد؛ یعنی بهپایین

ها از شعر رو گرداندند اسلام آمد و عرب»گوید: ابن سلام جمحی می( 1993، )معروف شد. و سستی
(. 1982، )حاجری «از شعر و روایت آن بازماندندو به جهاد و مبارزه با ایران و روم مشغول شدند و 

جهاد و  ،علت ضعف شعر در دوره اسلامی»گوید: می ارد و جرجی زیدان هم این نکته را قبول د
 (.1957، )زیدان «جای شعر بودسفر مسلمان برای نشر اسلام و روی آوردن آنها به خطبه به

برای  ن در صدد تائيد نظریات آنان برآمدند.تعدادی از پژوهشگران جدید نيز با پیروی از گذشتگا
سوی به شعر عربی در روزهای نخستين دعوت اسلامی مستقيما  »گوید: معروف نایف میمثال، 

گرایش پیدا کرد و بنابراین مرتبه و ارزش آن کاهش یافت ، )معروف «تفکرات اعتقادی و دینی 
گر شعر در این م»گوید: دکتر عبدالقادر قط می(. 1993 رحله )صدراسلام( را با شعر جاهلی ا

یابيم ميان این دو شعر از نظر سطح و اصالت شعری فاصله زیادی وجود دارد مقایسه کنيم، درمی
از نظر تخيل و استحکام لغوی و ارتباط  ،ویژه شعر سياسیو قسمت اعظم شعر در صدر اسلام به

شعر جاهلی تفاوت اساسی دارد و  عت و عواطف انسانی، بايعت و برقراری پیوند ميان طبيبا طب
گرفته و به نظم محض نزدیکتر در زمينه ، 1987، قط)« تسا های بسياری از ابداع و نوآوری فاصله 

بيند. شاعر های روحی و اجتماعی جدید میوی این ضعف را در سازگاری شعراء با ارزش .(1/12
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، بود های آن جامعه رشد یافتهبرده و طبق ارزشسر بهجاهلی که بيشتر عمرش را در آن دوره 
 ترک گفته، شيوه جدیدی در پیش گيرد. طور کامل بهها را آن اسلوب انستتونمی

حرکت  صدر اسلام مخالف است و معتقد است که شعر در فوق شوقی ضيف با نظریات 
که درمینشينی نکرده است. با مراجعه به منابع شعری بای عقخویش را ادامه داده، ذره پابيم 

خلدون و پیروانش را در این نظریه ابن او  .شعر در صدر اسلام نيز دارای شکوفایی بوده است
، ست میرمورد ناد کوتاه میمنحصر به یکفقط داند. وی رویگردانی اعراب را از شعر  ؛دانددوره 

که یعنی در زمان نزول وحی که مسلمان مشغول به نشر اسلام بودند. همچنين این شب هه را 
کرد و بی ،های آغازیناسلام در سال که مقابله شعر را تحقير  قرآن ارج شمرد و نيز این شبهه را 

سوی نثر سوق داد، رد با شعر در این دوره، شاعران را از سرودن شعر بازداشت یا آنها را به
 ( 1963، )ضيف .کندمی

 (224)شعراء: « …الغاوون یتبعهم عراءالش»از آیه قرآن دانستند مقصود مسلمانان با اینکه می 
گر درون شما از چرک پر شود، بهتر است از اینکه از شعر پر ا »فرمود: که  ؟ص؟پیامبر  حدیث و 

شاعران مشرک است، باز هم به ، فقط قصودم عدم روایت و یا سردون هر شعر نسيت و  ،«گردد
از عوامل ضعف شعر در دوره صدر یکی ( تا)زیات، بی .خود اجازه ندادند مثل گذشته شعر بگویند

 هاسلام، تفاوت موقعيت شاعران در اسلام و جاهليت است؛ زیرا شاعران در روزگار جاهليت به منزل
کردند و مخالفان از آنان پیامبرانی بودند که مردم در مقابل سخنان و اشعار آنان سکوت می

تحقق یافتن اسلام و دعوت دین جدید، نياز و قرآن و نزول  ؟ص؟ترسيدند، ولی با بعثت پیامبر می
ها به شعر از ميان رفت و شاعران مقام و منزلت خویش را از دست دادند و دیگر نيازی به عرب

شدند پیرو دین جدیدی شان شد و بعد از آنکه زمانی پیروانی داشتند، خودآنان احساس نمی
 (. 1998، )معروف

شعرشان فخر و حماسه بود که موضوع وران بودند و بيشتر شاعران جاهلی از جنگاوران و دلا
گشت، ولی زمانی که اسلام آمد و عصبيت کنار گذاشته شد برمیآنان ای بيشتر به عصبيت قبيله

و توجه به امور اسلامی و نياز اسلام به قرآن و مسلمانان مشغول چنگ و جهاد شدند، اساليب 
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( همچنين در 1911، )زیدانکرد.  دور  ،طورکلی شعر بهخطابه، آنها را از اغراض و مضامين جاهلی و 
 اینکه از  بود، بعد آن استوار  و  ثابت اصول و  جاهلی عميق ميراث به وابسته شعر  که جاهلیدوره 

 (.1982حاجری، ) نهد به ضعف رو  که است رفت، طبيعی بين از  جاهلی الگوهای آن و  آمد اسلام
علت پرداختن ها در روزهای آغازین ظهور اسلام بهعرببسياری از مورخين براین باورند که 

 ویژهو نظم قرآن سبک از  ،و سنت از سرودن شعر و نثر بازماندند و در مقابلقرآن به امور دینی و 
آن شگفت زده شدند و برای اندک زمانی از پرداختن به شعر و نثر دست کشيدند؛ و چون سرودن 

کرم ر حرام نشده بود و پیامبقرآن شعر در  داد و آنان را به می نيز به اشعار شاعران گوش فرا ؟ص؟ا
باز  یعنی، سرودن شعر  ها پس از آن به عادت قبلی خویشنمود، عربسرودن شعر تشویق می

شعر اسلامی با شعر جاهلی قابل مقایسه نيست؛ زیرا شاعر اسلامی به سبب تفاوت در  .گشتند
با انسان جاهلی است و دیدگاه عرب مسلمان در مورد هایش، انسانی متفاوت ها و آرمانمعيار 

این فن کلامی، تا حدودی با دیدگاه دیگران فاصله دارد و حتی در برخی موارد به کلی دگرگون 
فقط  اسلام صدر که شعر شد؛ درحالیشعر جاهلی صد و پنجاه سال را شامل می شده است. 

، ضعف در . شدمی راشدین خلفای و  ؟ص؟پیامبر  زمان به محدود شعر  فقط به نباید سرایش شعر
خود باقی بود و  به قوت نيز  مشرکانتوسط شعر ؛ زیرا در آن دوره نيز سرایش مسلمانان توجه کرد

، عمرشان به پایان رسيده، یا پیر و چون  همچنان ادامه یافت بسياری از فحول شعرا در این عصر
سرایش  مورد ضعف نباید در  ،بنابراین. بگویندگذشته شعر به قوت توانستند نمی، شده بودند

 (73، ص1995، )هزارهآن را فقط به مسلمانان نسبت داد.  در صدر اسلام شعر 
بيند. روزی به کند و نيازی به ظهور آن نمیحسان بن ثابت خود به این حقيقت اعتراف می 

اسلام  !برادرزاده ای»او در جواب گفت: «. شعرت در اسلام نرم شد !ای حسان»: او گفته شد
در زمينه ( 1998، معروف)«. که دروغ زینت شعر استحالیدردارد انسان را از دروغگویی باز می
 تشابه که این گفت اسلامی، باید دوره و  جاهلیدوره یعنی، شعر  مشابهت ميان دو نوع شعر 

 و  بودند آورده ماسلا تازه که شاعرانی است اذهان در  باقيمانده جاهلیهای ارزش تأثير  علتبه
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ه در اموری که اسلام مردم را از آن باز داشت، ویژبه ی قبلیهاارزش و  عقاید از  برداشتندست
 نبود.  دهبرایشان سا

  بر شعر صدر اسلام تأثير قرآن. 2

ای این تأثير را در اصول و در شعر صدر اسلام تأثيری آشکار داشت که هر خواننده قرآن کریم
کامل اقتباسات شاعران مسلمان از  ،یابد. برای هر پژوهشگر مفاهيم این شعر می قرآن برشمردن 

که الفاظ بی ؛کار آسانی نيست  معانی. است اسلامیدوره  ر بخش شعزینت قرآن کریمشماری از چرا
 و  قصاید مقدمات در قرآن  الهی معنویت و  است گرفته بر  در  را شعر  ابيات از  نی، بسياریقرآ والای
تمامی شاعرانی که اسلام را از روی ميل ، ثيرات بر شعر أظهور این ت د.نمایمی پرتوافشانیها قطعه

 ؟ص؟پیامبر ها با بر شاعرانی که سالقرآن طورکه قلبی پذیرفته بودند، امری بدیهی بود، همان
برده اشعار آنان به آن پی  هاین حقيقتی است که با مطالع ؛ثير بيشتری داشتأسر برده بودند، تبه

او  برای مثال، شود.الفاظ و معانی قرآنی دیده می ،. در بسياری از قصاید حسان بن ثابتشودمی
مکه به ه و که یکی از مسلمان را کشت ؟ص؟دست پیامبر بن سوید بهشدن حارثپس از کشته

 (276، ص1996، گوید: )البرقوقیگریخته بود، چنين می
 و فيکم محکم الایات والقيل                               و قلتم لن نری والله مبصر کم 
 اویل ـــرات الاقـــریـــا تکن ســبم                              ره ــزالله یخبــــــزیـــد والعــــمــمح             

( و معنی بيت دوم از 103: )انعام «لا تدرکه الابصار وهو یدرک»از آیه ر فوق شعمعنی بيت اول  
گرفته شده است. 69: )قصص «و ربک یعلم ما تکن صدورهم وما یعلنون»آیه  در توصيف خداوند ( 

کرد: سوره منافقون  4ند آیه رداکه نيات خود را مخفی می یمنافقان و اذا رایتهم تعجبک »را نازل 
کانهم خشب مسنده اجسامهم وان را گرفت و گاهی قرآن حسان این معنی ؛ «یقولوا تسمع لقولهم 

بن کعب ابن مجاشعی در نکوهش فرزندان حارث. او بردکار میبهدر شعر خود را قرآن نيز الفاظ 
 (31، ص1996، چنين گفت: )البرقوقی
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 لام العصافير ــال و حـــجسم البغ               لا باس بالقوم من طول و من عظم                 
 ر ــــــاصيــــــه ارواح الاعــــب فيـمثق              کانکم خشب مسنده جوف مکاسره                

ای گونهشاید آشکارترین اقتباس و تضمين در قصيده داليه وی در ستایش پیامبر باشد؛ به 
که در آن چيزی از الفاظ و مفاهيم را توان بيتی از آن که نمی نيامده باشد، این قصيده قرآن یافت 

 (134، ص1996، )البرقوقی: شودمطلع زیر آغاز میبا 
 یلوح و یشهد من الله مشهود                      اتمـــــر عليه للنبوه خـــــاغ                                  

های جاهلی و تازد و در بسياری از قصایدش ارزشآنگاه که حسان بر مشرکان قریش می  
عقاید آنان  ،قرآنگيرد، عبدالله بن رواحه، بدون خروج از محدوده مفاهيم آن را بر آنان عيب می

ز واسطه آیات محکمش مردم را اخداوند است که به که شمارد و معتقد استرا مردود می
، )معروفت: کند و وعده او نيز حق اسهای اسلام هدایت میسوی روشناییهای شرک بهتاریکی

 (278، ص1998
 افریناــــوی الکـــو ان النار من                     قــدالله حـــدت بان وعـــشه                            

 المينا و فوق العرش رب الع                    و ان العرش فوق الماء طاف                            
کــــلائکــــه مـــملـــو تح                              اـــربينـــــه مقــــه آلالــــلائکــــم                     رامـــــــه 

کل الانعام والنار منوی لهم »به آیه شعر فوق بيت اول   کلون کما تا والذین کفروا یتمتعون و یا
 ( اشاره داد. 7: )هود «علی الماء ليبلوکم ایکم احسن عملا

عمروبن سالم خزاعی هنگام  ؛اختصاص ندارد ؟ص؟پیرو پیامبر  شاعرانموضوع فقط به این 
گونه آمد و این ؟ص؟قریش برضد خزاعه، برای درخواست کمک نزد پیامبر  و  پیمانی قبيله بکر هم

هم بيتونا بالوتير هجدا و قتلونا رکعا و : »(1998، کار گرفت )معروفرا در شعرش بهقرآن الفاظ 
مزاجها زنجيلا عينا فيها تسمی  یسقون فيها کاسا» برگرفته است:قرآن که آن را از آیه ؛ «سجدا

 .(18-17: )انسان« ساسبيلا
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گی شعر شاعران مکه در دوره مخضرم، بر روش و های شعر شاعران صدر اسلام و اثر بر آن ویژ
گرفت و شيوه سرودن شعر را اسلوب جاهلی باقی ماند و تنها چارچوب اسلوب اسلامی را به خود 

گیدوره قبل از اسلام ادامه شيوه به ، قدرت بيان و می شعر صدر اسلامهای داد. از ویژ توان ایجاز
کرد، به تواند به که خواننده نمیطوریاستحکام الفاظ و تنوع موضوعات و اوصاف زیبا را یاد 

 (. 1997، )جوری کندراحتی در این دوره شعر اهل بادیه و شعر مکی را از شعر جاهلی متمایز 
برای  متفاوت بود. جغرافيایی های مختلفها و مکانجه به ناحيهثير اسلام بر شعر عرب باتوأت

ادامه  را ثر از اسلام نبود و همان شيوه و اسلوب خود در دوره جاهلیأشعر شاعران بادیه متمثال، 
داد. شاعران مکه هم که بهره چندانی از شعر نداشتند، با ظهور اسلام و بعد از آن، مهاجرت 

نقائض، شاعرانی پروراندند، شاعرانی که برای هجو مؤمنان نقيضه در فن  ،مسلمان به مدینه
شاعران مدینه در آغاز اسلام، معانی اسلامی در شعرشان وارد شد و تعابير و فقط سرودند. می

کنان مکه به اسلام روی ، و اسلام در شعرشان نمایان گشت. بعد از فتح مکهقرآن اصطلاحات  سا
کرمهایآوردند و اعتذاریات و مدح سرودند و بدین ترتيب معانی و مضامين  ؟ص؟ی برای پیامبر ا

کرد.  اسلامی در شعر شاعران مکه نفوذ 
مفاهيم جدیدی و خواننده با معانی و  ثر از مفاهيم اسلامی استأشعر شاعران مدینه مت

های شعری ها و قطعهشيوایی، رسایی و لطافت الفاظ و وضوح معانی در قصيده ؛شودمواجه می
دکتر قط معتقد حال، بااین (1997، )جوری. شوددیده می در آن موضوعات اسلامی به مربوط

سياق جاهلی خود را حفظ کرده، بنای قصيده به همان  ،است که در بسياری موارد شعر عربی
در چند بيت است که  بر آن اشعار  ثير اسلامأشود و تنها تل آغاز میشکل قبلی است و با ذکر اطلا 

طورکلی روش و سبک شعر جاهلی و اما به (،1987، توان از آنها چشم پوشيده )قطبه آسانی می
« برده»خورد. مانند قصيده فخر و رثا، در اسلوب این شاعران به چشم می، هجا، ویژه در مدحبه
و عذر خواهی که حسابن ثابت بر ضد  ؟ص؟اید مهم در مدح حضرت رسولکه از قص بانت سعاداز 

هجوت محمدا فاجبت عليه  »سفيان بن حارث سروده نيز از این گونه اشعار است که با مطلع یبا
ک جزاء یو عندالله ف این شعر با ذکر منازل محبوبه آغاز  (.1996، شود )البرقوقیآغاز می، «ذا
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معناست که تغيیر و تحول بدیناین نکته (. 1963، پردازد )ضيفمی شود و بعد به ذکر شرابمی
که صدر اسلام، دوره ؛ بزرگی در قصيده عربی و سلامی رخ نداده است. این امر طبيعی است چرا

های است. در این وهله، پدیدهی اسلامیعنی، دوره ها به زندگی جدید انتقال از زندگی قدیم عرب
جدید  ههای دورخواستهاز  ،ای که اذهانمگر بعد از دوره کندجدیدی در فن شعر بروز نمی

گاهی یابد. پس عجيب نيست شعر این دوره مت رنگ جاهلی درآید، ثر از شعر جاهلی باشد و بهأآ
( 1997، شد )جوریدیده میها عرب لای زندگیای هنوز هم در لابههمچنان که روح زندگی قبيله

کرد و جای وصف شتر و اطلال هرچند لغات و و  اصطلاحات و معانی جدیدی به درون شعر نفوذ 
گرفت، ولی اسلوب همچنان جاهلی بود )قط   (.1987، و دمن را 

که بيشتر شاعران بزرگ  ارتباط و شباهت شعر مسلمانان با شعر جاهلی به این سبب است 
بن لبيد، کعب. برای مثال، و برجسته در دوره جاهلی، به رشد عقلی و کمال شعری دست یافتند

، نابغه جدیمالک، کعب  گذرانده جاهلی دوره در  را عمرشان اعظم قسمت …حطيئه و ، بن زهير
که باید بيان  طور ها و اصول دینی را آنتوانست ارزش. با این همه، شعر این دوره نمیبودند

که در دراحتی از سياق و شيوهشاعران قادر نبودند به د؛ زیراکن سرودند، وره جاهلی شعر میای 
گيرند طور به های اسلام رااصول و ارزش . همچنين شاعراندست بکشند و راهی نو در پیش 

شان نسبت به مردم، زندگی و شعر و.. تحولات رده بودند تا در رفتار و دیدگاهکدرک نعميق 
کرده باشد. کارگيری الفاظ و بهدر ر آنها فقط ثير دین اسلام در شعأ، ترو ازاین اساسی ایجاد 

تعبيرات دینی و آیات قرآنی، یا بيان وقایع و رویدادهای اسلامی و برخی از تعاليم اسلامی، 
و مهاجرین نرم و لطيف  ؟ص؟بن زهير برای پیامبر های کعبمدحبرای مثال، منحصر شده بود. 

ل شجاعت و ها و الفاظ جدید اسلامی در آن استفاده شده است و بيشتر حواست و از عبارت
 (. 1987، چرخد )قطصبر در ميدان جنگ می

نوآوری و خلق معانی برگرفته از اسلام و تعاليم آن، در شعر شاعران صدر اسلام جایی ندارد، 
و آوردن  ،ق، وعده و وعيدیرا در بيان حقاقرآن اسلوب و روش  انرفت شاعرکه اميد میدرحالی

مفاهيم دینی در شعرهایی که  و  معانی حتی. نبود طور  این بندند، ولی کار  به …ها و حکم و قصه
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 فقطشد، هایی که اتفاق افتاده بود، سروده میدر مورد وقایع مربوط به دین اسلام و جنگ
 به قصيدهبيت یکچند فقط شد؛ و محدود به یک یا چند بيت در اول یا وسط قصيده می

 ؟ص؟و پیامبر قرآن ، چون هدایت و گمراهیبيان اموری  در  کوشش شاعر و مفاهيم و معانی دینی 
، )جوریشود. در شعر نمایان میفخر و عصبيت جاهلی ابيات، شود و بعد از آن معطوف می

گر پیامبر ( 1997 شاعران را به بيان امور مربوط به دین و نشر و استحکام آن دعوت  ؟ص؟شاید ا
های مشرکان برای رد هجویه ؟ص؟ماندند. پیامبر کرد، همچنان در روش جاهلی خود باقی مینمی

بن عبدالله ،بن ثابتحسان؛ کرددر رد اشعار مشرکان تشویق می مکه، شاعران را به سرودن شعر 
   (.1963، بن مالک از جمله این شاعرانند )ضيفرواحه و کعب

با این همه، باید در نظر داشت که در شعر مشرکان اثری از دین و اصطلاحات دینی دیده  
کردن دین اسلام و حمله به معتقدات مسلمان با آنان شود. مشرکان سعی نمینمی کردند با خوار 

های اسلامی و حمله به اصل و نسب قدر شمردن ارزشبلکه آنان به بی به مبارزه بپردازند
ای مسلمانان جنگ را وسيله( 1985، )سلام . دکردنهایشان بسنده میو بيان شکستمسلمانان 

کفر و گمراهی می که مشرکان دیدند، درحالیبرای نشر دین اسلام و جهاد در راه خدا و سرنگونی 
برای  یای برای سلطه بر قبایل و تلاشبرای دستيابی به ریاست و فرمانروایی و وسيله یآن را نزاع

دانستند. پس طبيعی است که نقائض اسلامی رنگ دینی شان میوروثات و عقاید جاهلیحفظ م
و نقائض قریش رنگ جاهلی به خود بگيرد. در نقائض کعب در جواب به نقائض ضراربن خطاب، 

ضرار قدرت و عظمت قومش و خوار شمردن (. 352، ص1997، این تفاوت فاحش است )جوری
گرفتن انتقام را بيان می اوس و بنی النجار در جنگ بدر  کند، ولی کعب از فخر و تهدید آنها به 

آورد و دشمنان را متجاوز گرداند و به بيان اعتقادش به قضا و قدر الهی روی میجاهلی روی می
 خواند. و مسلمانان را شجاع و صبور و مجاهد می

گی ثبت وقایع آن است.  های شعر صدر اسلام، به تصویر کشيدن آن روزگار و یکی دیگر از ویژ
های آن گرفت، شعر از جمله اسلحهآنگاه که جنگ شدیدی بين مسلمانان و مشرکان در می

کرم رفت. پیامبر شمار میجنگ به های ها و تحقير به شاعران امر فرموده بودند که پندار  ؟ص؟ا
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کرده، به خودشان برگردانند و با آنان وارد جنگ کلامی شوند؛  که قریش دشمنان را تکذیب  چرا
های بسيار به هجو مسلمانان حریص بود و با توصيف آنان به ضعف و کمی تعداد و اندیشه

های ها و نزاعدر جنگ همين سببنادرست و مانند اینها در صدد ایجاد تفرقه ميان آنان بود. به
همان ( عمر نقائض محدود به 1995، بود که نقائض به وجود آمد )هداره ؟ص؟زمان بعثت پیامبر 

های خونين و سخت بود و شاعران با قصائدشان دو سال آغازین هجرت، زمان جنگ؛ دوره بود
کردند. زمانی که مکه فتح شد و قریش اسلام آورد و عرب امت واحد یکدیگر را تضعيف و تحقير می

م کشد، خلفا در برابر هجا موضع گرفتند و با آن غرض شعری به مخالفت پرداختند. تا اینکه کم
 نقائض از دایره موضوعات و اغراض شعری کنار رفت. 

کوتاه یعنی ؟ص؟نقائض اسلامی در دوران پیامبر   های در زمان جنگ ،منحصر به مدتی 
البداهه و ارتجالی سردون آنها  یاسلامی بود و دارای اسلوبی ضعيف و سست و پریشان بود که ف

درک نکرده بودند، طور دقيق بهلامی را با توجه به اوضاع آن زمان که هنوز شاعران محيط اس
تر دبانهؤنسبت به نقائض دوره اموری م ،شد، ولی با این همهباعث ضعف و عدم استحکام آن می

 تر بود. و عفيف
  موضوعات و مضامين شعر صدر اسلام. ۳

د توجه شاعران قرار گرفت و بعضی موضوعات وری میددر این دوره، بعضی موضوعات شعری جد
ثر از أشعر این عصر متشد. توجهی واقع مهری و بیو اغراض شعری دوران جاهلی مورد بی

های سلاح از  سلاحی همچونها جنگ در  زمان آن از  که بود …حوادث بزرگ مثل جنگ بدر و 
جولانگاه  ،مدح در شعر و  هجا ،حماسه ،ها بود که فخر در این جنگ رفت؛شمار میبه جنگی

 شاعران شد. 

 فخر . ۱ -۳
مسلمانان به نيرو و ایمان و جهاد شان در راه خدا و متمسک شدنشان به دین حنيف افتخار 

هایی که نسبت به اسلام برای رد فخر مشرکان نسبت به مسلمانان و هجو  ؟ص؟کردند. پیامبر می



   

 

لام
 اس

صدر
در 

عر 
ی ش

هوم
 مف

لیل
تح

 
 

79 

، )هداره ،کرد، شاعران را به سردون شعر در همين غرض شعری، دعوت میسرودندمیو مسلمين 
شان و اجدادشان که در عصر جاهلی نيز شاعران به خود و قوم( همچنان1985، کيلانی؛ 1995

کرد و افتخار می ند،نجار که از انصار بودبن ثابت به آلحسان برای مثال،کردند. افتخار می
. فخر در صدر اسلام در حقيقت ادامه فخر جاهلی نمودافتخار می سليمبن مرداس به بنیعباس

  (.1987، )قطرد کبود مگر آنجا که بعضی معانی مختصر اسلامی به شعر نفوذ می
کردند شان افتخار میتعداد زیادشان، شجاعت و دلاوریدر عصر اسلامی مشرکان به قدرت و 

گرفتن در برابر دین و عقيده مسلمان، به جنگ لفظی و فخر فروشی به آنان  و با جبهه 
گی هاها و وصف دلاوریپرداختند. توصيف جنگنمی های بارز این شعر است که در آن از ویژ

کن مختلف و میها به وصف کشيده ها و نيزهها، زرهشمشيرها، اسب اشخاصی که در  شد، نام اما
متن تاریخی مورد یکمثابه توان به شعر بهیمکه شد، تاجاییذکر می، آن جنگ شرکت داشتند

کرد.   اطمينان نگاه 

 رثاء. 2 -۳
ماند که بازماندگان آنها به هایی برجای میها از هر دو طرف کشتگان و زخمیدر خلال جنگ

پرداختند. به همين دليل، رثاء از عمده اغراض اصلی در اری برای آنها میز سرایی و گریه و نوحه
بعد از جنگ بدر و احد، تا بعد از فتح مکه رثاء همچنان در بين اشعار ویژه تبدیل شد. بهعصر آن 

 ای برای سرودن مرثيه بود. در زمان ابوبکر نيز عدهانگيزه ؟ص؟خورد. وفات پیامبر به چشم می
جان خود را از دست دادند و بعد از آن، مرگ  ،در معرکه یمامه ؟ص؟حاب رسول خدازیادی از اص

با یاران عثمان و واقعه  ؟ع؟حضرت علی پیروان عمر و فتنه قتل عثمان و همچنين درگيری بين
شمار ای برای سرودن مرثيه بههمه از وقایعی بودند که انگيزه ...،جمل و صفين و نهروان و 

قصایدی که شاید  گذارد؛ قصاید عاطفی در این عصر پا به عرصه شعر  ،ر رثاءآمدند. در کنامی
چون دوری و جدایی و از دست همای های ظهور شعر عذری در عصر اموی بود. معانینشانه
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دادن محبوب، در شعر نمایان شد که شاید بتوان آن را نوعی پیشرفت هنری و زبانی در این عصر 
 (. 1987، دانست )قط

 ، فن بدیعيات بود که مشهورترین آنها قصيدهدر آن دوره ایجاد شد ید دیگری کهفن جد 
شباهتی با مدح جاهلی  ؟ص؟خدا  مدح رسولدر آن زمان، (. 1985، )فروخ. بن زهير استکعب

بن های حسان؛ مانند مدحر بودبرخوردا ؟ص؟، بلکه از عاطفه دینی نسبت به رسول خدانداشت
که در بردارنده شرح جنگ(. 1375، )آذرشببن مالک ثابت و کعب ها شعر سياسی و شعر فتوح 

 ؟ص؟و فتوحات و دعوت به شرکت در ميدان جنگ و جهاد بود و همچنين ماجرای وفات پیامبر 
که در شعر اعراب به چشم می ؟ع؟ه خلافت حضرت علیئلو مس خورد از جمله اموری بود 

 (. 1375، )آذرشب
اسلامی جایگاهی نداشت، مگر در بعضی قصاید  ر زنان در شع ورزی بهموضوعاتی چون عشق

با بن زهير قصيده کعب. برای مثال، که روش جاهلی را در سرودن قصيده در پیش گرفته بودند
حال، داود سلوم معتقد است سرود. بااین ؟ص؟از پیامبر  یکه برای عذرخواه «بانت سعاد»عنوان 

گيری اشعار سياسی بود و نسبت به غزل و نسيب موضعکه سختگيری اسلام محدود به هجا و در 
(. در آن زمان، غزل الهی و اشعار مملو از معانی اخلاقی ناشی از تربيت 1985، کرد )سلومنمی

نيز در دوره جاهلی (. غزل، خيریه و توصيف خم 1985، کيلانی)  اسلامی در جامعه گسترش یافت
کرده بود. در دوره اسلامی از اغراض بود که  کنار گذاشته شد؛ زیرا اسلام نوشيدن شراب را حرام 

سرایی در شعر، عبث و بيهوده شمرده شد و سخن از شراب و توصيف آن و قماربازی و طردیه
 (. 1969، جایگاه ویژه خود را از دست داد )فروخ

که رسول خدا ؛کم شددر اشعار مدح  در صدر اسلام، ستایش و تعریف و خواهان  ؟ص؟چرا
 ؟ص؟خروی بود. شاعران مسلمان روشی را در مدح رسول خدااجر و ثواب طالب اتمجيد نبود بلکه 

قدرت و مانند  ،ليری، دچون شجاعتهمای از صفات دینی با صفاتی در پیش گرفتند که آميزه
گرفت و به  معناست که معانی جاهلی رنگ و لعاب معانی اسلامی به خوددین بود. این نکته ب آن

، )جبوری شد. معانی جدید اسلامی جایگزین آن فقط مرور زمان معانی جاهلی از شعر کنار رفت و 
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و دین اسلام  ؟ص؟تعداد زیادی از شاعران به مدح و منقبت پیامبر در صدر اسلام،  (357، 1997
است. هده قابل مشا های شاعران صدر اسلام، این خصيصه بارز پرداختند که با مطالعه دیوانمی

ها و شکست دشمنان و بيان پیروزی در جنگفقط وصف بن مالک بن ثابت و کعبحسان
 کردبن رواحه کفرشان را مطرح میبرعهده داشتند، ولی عبداللهبا سرودن شعر خطاهای آنان را 

رویگردانی مسلمانان از مدح و ستایش  (.1985، که تأثير منفی زیادی بر آنان داشت )سلوم
المال و عدم اعطای صله و پاداش از و قضيه بيت یطرف و مبالغه در تحسين و تمجيد از دروغين 

، باعث شد کسی با شعر   نکند و مدح رو به کساد و فراموشی رود. کسب درآمد  طرف دیگر

 حسان بن ثابت. 4

 ؟ص؟بن منذر انصاری خزرجی نجاری، یکی از مشهورترین شاعران پیرو رسول خداابو وليد حسان
و همانند دیگر شاعران جاهلی در خدمت  کردد. وی در زمينه به دنيا آمد و در آنجا رشد بو

ای شعرش جنبه قبيله ،شمرد. در این ایاماش بود و دفاع از قوم خود را وظيفه خود میقبيله
کم بر آن تفاخر بود خواند، خصومتی بود که می . آنچه حسان را به این مبارزه فراداشت و جو حا

بن مانند قيس)دشمن جناح ميان قبيله او و قبيله اوس وجود داشت و حسان در برابر شاعران 
 ،که اشعار او سرشار از ذکر شجاعتنمود کرد و مفاخر قوم خود را آشکار میایستادگی می (خطيم

وک حيره انتساب دربار مل یعنی، حسب و نسب قومش بود. حسان به دربار غسانیو  شرف، کرم
گفته بود. این مدایح به سبک و سياق جاهلی است که با  داشت و تنی چند از این امرا را مدح 

 (. 1368، شد )فاخوریوقوف بر اطلال و ذکر ممدوح و ستایش او سروده می
های او پیش از اینکه اسلام بياورد، سخت به باده گساری و غنا دلبسته بود. توصيفحسان 

کرد، ها و جوایزی که از پادشاهان دریافت میبا صله ویهایش بسيار مشهور است. شراب و غزل
شصت سال از عمر خود او  و بدین ترتيب زندگيش را در جاهليت سپری کرد. بوددر رفاه و آسایش 

گذراند. شعر حسان در دوره  اسلامی را در جاهليت به سر برد و نيم دیگر عمرش را در دوره اسلامی 
گرفت؛ دشمنان اسلام را هجو و مؤمنان را میرنگ سيا ستود. مدایح حسان در این سی به خود 



 

 

82 82 

 

گرفتار  ؟ص؟دوره، منحصر به مدایح پیامبر  و بزرگان صبحانه و کسانی بود که در راه دین به مصائبی 
و سرود بلکه از روی عاطفه واقعی و عقيده قلبی آمده بودند. این اشعار را به انگيزه تکسب نمی

سرود. شعر حسان در این دوره استوار، محکم و زیبا و هيچ چشم داشت مادی و دنيوی میبی
عميق بود و جایگاهی چون دیگر شاعران جاهلی داشت. اغراض شعر وی عبارت بود از هجا، مدح 

. اولين هجو وی در نقيضه بن خطيم بوده، سپس دشمنان سرایی با قيسو غزل و نسيب و فخر
کرده است. در مدحدشمنان قبيلهطورکلی خود و به بن هایش بنی غسان و نعماناش را هجو 

کرده است و در جاهليت به شعثاء و عمره و دیگران به گونه ای روان و لطيف منذر و دیگران را مدح 
کرده است.   (1963)ضيف، تغزل 

ر در معانی تازه این ام .استقرآن  او از  در دوره اسلامی، شعر حسان نمایانگر دین جدید و تأثير  
ثواب و عقاب پدیدار ، تنزیه ،چون توحيدهمموجود در شعرش و تفصيل بعضی عقاید و شعائر دینی 

ای که با آمدن اسلام به زبان عرب وارد شده بود، در سراسر اشعار های تازهاست. همچنين واژه
کنده است. شعر حسان یکی از مصادر تاریخی آن ایام است  ،اعمال پادشاهان ؛اسلامی حسان پرا

آید و در مورد شمار میاز منابع حوادث صدر اسلام بهشان در اشعار وی هایها و کشورداریجنگ
شعر او سر  وجود دارد؛اطلاعاتی در اشعار حسان  ،از جمله فتح مکه ،؟ص؟اسلام های پیامبر غزوه

 (1368، ید. )فاخوريآغاز شعر سياسی است که در عهد اموی به اوج شکوفایی خود رس
، نرم و یا به عبارتی سست و اندکی ضعيفحسان در دوره اسلامی،  شعر  گویند کهناقدان می 

کردموضوع در چند آن را توان علت میبود که  لطيف شده دليل ضعف  از جمله اینکه خلاصه 
بيان  ؟ص؟و احادیثی است که رسول خدا قرآن کریمدر مقابل اسلوب  گی او زدشگفتحسان شعری 

و بعد از قبول اسلام و باشد هجا بوده توانمندی حسان فقط در سرودن . ممکن است نمودمی
کوبنده و پرداختن به مدح و منقبت پیامبر   او نرم و ضعيف ، شعر ؟ص؟کنار گذاشتن هرگونه هجای 

های دوران اسلامی خود را هنگام بروز وقایع مربوط یا بسياری از شعر . حسان، رسدبنظر به
هایی نقص شدمیاین شعرها باعث سرودن  اندیشهبیکه سرود البداهه می یفطور بهها، جنگ
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یک از ولی باید توجه داشت که هيچ نمود،می ضعف آن را کهداشته باشد دو وزن و قافيه و معنا 
 (1368)فاخوری،  تواند دليل اصلی و قاطع باشد.این دلایل نمی

  کعب بن زهير . 5

از قبيله نزینه است، وی  ند زهير بن ابی سلمی، از شاعران بزرگ جاهلی است.فرز ،کعب بن زهير 
 ،شد. کعبکرد، ذبيانی خوانده میمره ذبيانی زندگی میبا فرزندانش در بين قبيله بنی چون اما

، برادر ( 1963، )ضيف. گفتشعر را از پدر آموخت و در دوره جاهليت نيکو شعر می زمانی که بجير
که در آن پیامبر ای هجو کرد. قصيدهآورد، کعب او را در قصيدهاسلام  ،کعب را نيز  ؟ص؟اسلام ای 

الا ابلغا عنی بجيرا رساله فهل لک  » این قصيده با مطلع .کلامش قرار داده بود تيرهای در معرض
 (. 1997، شود )فاعور آغاز می «هل لکا -و یحک  -فيما قلت 

ای به طائف رفت، بجير در نامه ؟ص؟زمانی که پیامبر رست بود و پکعب تا زمان فتح مکه بت
کشت، مگر  دهر شاعر مشرکی را که عليه اسلام شعر بگوید، خواه ؟ص؟به او خبر داد که پیامبر 

رود. سينه کعب با این سخن  ؟ص؟اینکه مسلمان شود و با اظهار توبه و پشيمانی نزد رسول خدا
ای رسول خدا! »که بر چهره نقابی زده بود و گفت: رفت، درحالی ؟ص؟نرم شد و به نزد رسول خدا

د. سپس دست بيعت دابه او نيز پذیرفته و  ؟ص؟رسول خدا. «خواهد با تو بيعت کندمردی می
مطلع با  عروف خودو قصيده م «من کعب بن زهير هستم»: از چهره کنار زد و گفتنقاب  کعب

، 1997، را برای عذرخواهی خواند )فاعور « ها یفد لم مقبولبانت سعاد فقلبی اليم متبول متيم اثر »
به همين سبب است که این قصيده او داد.  صله بهرای جامه خود را ب ؟ص؟اسلام پیامبر . (60ص

شود، زل شروع میای که سبک و سياق جاهلی دارد، با تغقصيده ؛به قصيده برده مشهور است
. کعب پردازدمی ؟ص؟یاد و ذکر سعاد و دوری او و بعد به ذکر ناقه خود و بعد از آن به مدح پیامبر 

ک که » گوید:نجا که میسرود آثر از پدرش أمترا هایی از این قصيده قسمت و فارقتک برهن لا فکا
لف وعده ه آهو و خ  بوی در توصيف سعاد و تشبيه او «. یوم الوداع فارسی الرهن قد قلقا

گرفته ثر است. در توصيف شتر از آنچه پدرش در این باره سروده، الهام أاش، از پدرش متمحبوبه
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ی که شود و در بسياری از اشعارپند و نصيحت و حکمت نيز مشاهده می ،در شعر کعب .است
زند آنان دم می روزی رها نکردنرزاقيت خداوند به بندگانش و بی سرود، از  پس از اسلام آوردن

  «.اعلم انی متی ما یاتنی قدری فليس یحسبه شح و لا شفق(: »1997، )فاعور 
شرارت و پليدی در دیوانش و  تهدید و انذار است، در عصر جاهلی پر از فخر کعب های شعر   

ک و طاهر  امازند؛ موج می  نمود ، معانی جدید اسلام را حسکرد بعد از پذیرش اسلام، جانش را پا
به استفاده از شيوه فقط صناعت در شعر کعب آشکار است، او  .و در اشعارش به آنها ظهور داد

استقرار معنی در ذهن خواننده به اطناب  دليلبه یگاه کرد؛متقدمان در این طریق بسنده ن
ها را با سخنانی نپردازد و همه ایهای لفظی میه انتخاب الفاظ پرطنين و به تکرار آورد، یا بروی می
دهد و در اسلوب او خشونت بدویت اندک افزاید، آرایش میآميز که به نيروی کلامش میحکمت

گر قصيده  گرایش دارد. دیوان کعب چندان دلپسند نيست و ا بانت »است و در بلاغت به صنایع 
 ،غزل، چون مدحهم، چيزی جز قطعات کوتاهی در موضوعات عادی ف شودحذاز آن  «سعاد
جمعی از  ؛است «المشوبات»در زمره  «بانت سعاد»ماند. قصيده رثاء و امثال آنها باقی نمی، هجو 

کرده . اندو گروهی از علما به شرح و تفسير آن پرداخته اندشعرا به انواع مختلف آن را تضمين 
 (1368، )فاخوری

 گيریيجهنت. 6

 و  مانندها بعد از مدتی متروک میواژه ،شعر تحت تأثير عنصر زمان و مکان تغيیر ماهيت داده
که با مطالعه طوریگيرند؛ بهعصر میآن ای از لغات و مفاهيم مربوط به جای آنها را دسته

حتی تغيیر موضوعات و مضامين شعری و قابل مشاهده است. ها، این تغيیر ها و کتابدیوان
خشونت، یا نرمی و لطافت لغات و عبارات نيز تحت تأثير همين امر است. اسلام نيز به منزله یک 

 عامل مثبت، تأثير آشکاری بر شعر نهاد که از همان ابتدا مشهود و ملموس بود. 
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 99-87  /1404 سال/نهمشماره  /ششمسال  / های زبان عربیپژوهش

 بررسی وامگيری قرآنی در شعر احمد مطر  د و نق

 1 عروج زهرا
 چکيده

 شهرت عرب معاصر  جهان در  که است عراقی برجسته شاعران از  مطر  احمد
بسياری از  الهام اصلی مرجع دینی متون و  کریم قرآن که آنجا از . دارد بسيار 

 در  قرآنی وامگيری. نيست مستثنی قاعده این از  نيز  مطر  احمد است، شاعران
فرد ای منحصربهاو که برخاسته از درک و خرد هوشمندانه اوست، شيوه شعر 

توصيفی با هدف نقد و بررسی وامگيری  –روش تحليلیپژوهشی حاضر بهدارد. 
اساس، با مراجعه به منابع قرآنی احمد مطر در اشعارش انجام شد. براین

اشعار مطر، وامگيری آشکار یا پنهان  با( بينامتنی) تناص مکتوب، رابطه نظریه
 تحليل یا حل  »، وجود های او اقتباس ، ميزان مقبوليتکریم قرآن از  وی

 وامگيری»اشعار و نمود  در  قرآن آیات فواصل ساختار  از  تقليد با «استهزایی
نظریه ها نشان داد که احمد مطر بررسی شد. نتایج بررسی شعر  در « تلميحی

آشکار و گری و نتيجه آن جلوه معناستتناص در رابطه با وامگيری قرآنی او بی
، فراوانی و های او غالب اقتباسمقبوليت ، قرآن کریمز ا وامگيری مطر  پنهان

در  قرآنواصل آیات فهنر تحليل استهزایی با تقليد از ساختار توانمندی وی در 
ظلم  برای و احادیث قرآناز  های فراوان او اقتباسش است. همچنين اشعار

 . داردوی حکایت از تربيت دینی و روحيه معنوی  همگی ستيزی،

گان کليدی در اشعار  ، اقتباسدر شعر  احمد مطر، وامگيری قرآنی شعر، :واژ
.  ، تلميحمطر  در اشعار مطر

 
                                                                            

کستان، مجتمع آموزش عالی بنت الهدی، جامعه المصطفی العالميه، قم، ایران.  .1  کارشناسی زبان و ادبيات عربی، از کشور پا
Email: orojzahra@gmail.com 
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 مقدمه. ۱
 العاده فوق شهرت از  عرب جهان در  که است عراقی برجسته و  متعهد شعرای از  یکی مطر  احمد

. شد متولد بصره نواحی از  تنومه روستای در  1٩6٠ سال در  شيعی مبارز  شاعر  این. است برخوردار 
 ستم و  ظلم معرفی در  وی الوصف زاید شهامت. پرداخت شعر  سرودن به سالگی چهارده از 

 و  دردها بيانگر  وی شعر  است؛ کرده مطرح «انتحاری شاعری»عنوان باو مستکبران، او را  جباران
 الشفاه یعازل /شاعر  کل لعنت» :گویدمی. هستند رو  به رو  آن با مسلمانان که استهایی رنج

 والمخافر  الکلاب زمن فی /والصفائر  والائد
 زمان در  که را شاعری هر  امکرده ؛ لعنت.. .الشفاه مستجيره! یری حين /بندقيه فوهه ولایری 

 شده اجير  لبهای که شاعری. کندمی ورزی عشق زنان گيسوان و  سينه لبها، با ها،پاسگاه و  سگها
 حرفم !بيندنمی را دار  چوبه اما بيند،می را شده بافته گيسوان را نه، تفنگ دهانه اما بيند،می را

 «. م به خروج از پرستش بندگان، و بازگشت به نور آزادی در سایه پروردگار استمرد دعوت
 فشارهای اثر  بر  اینکه کرد تامی عرضه عمومی مجامع و  محافل در  را خود قصاید واهمهبی او  

 روزنامه سردبير  عنوانبه کویت در . شد کویت در  اقامت و  عراق ترک به مجبور  بعث حکومت
های انقلابی او بود. ؛ زیرا به راحتی غاز فعاليتآاشتغال ورزید. این روزنامه نقطه  کار  به القبس

کارد( خود را چاپ میاشعار موسوم به  کرد و دوست کاریکاتوریست وی ناجی علی، لافتات )پلا
عملکرد این دو . گذشتهنرمند فلسطينی نيز در انتهای قصاید او کاریکاتوریست را به نمایش می

 رفتند. لبنان شده و به  همکار خشم مقامات عرب را برانگيخت و سرانجام هردو از کویت تبعيد
 در  و  لندن که بيشتر آنها در  درآورده تحریر  رشته به متعدی تأليفات کنونتا  متعهد شاعر  این
سائل سياسی، چاپ آنها در اغلب م دليل به زیرا است؛ رسيده چاپ به کویت در  مواردی

است:   در هفت جلد اشعار ویليفات وی مجموعه أاز جمله ت. کشورهای عربی ممنوع است
 است. و...  أصعب الکلام ما  ،دیوان الساعه ،دیوان انی المشنوق اعلا 
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 پژوهشپیشينه . 2
اما وامگيری  گرفته، قرار  بررسی مورد مختلف زوایای از  آثارش مجموعه که است شاعری مطر  احمد

لات مشابهی با موضوع پژوهش حاضر مقا . تا کنون قرآنی در آثار او کمتر مورد توجه بوده است
 (،1388)ميرزایی، « مطر  احمد اشعار  با قرآن امتنیبين روابط»انجام شده است، از جمله در مقاله 

 احمد مطر و هفت مورد از اشعار معرفی شده و  های مختلفنظریه بينامتنی )تناص( از دیدگاه
وه، همانند بسياری مقالات لابه عبررسی شده است. بطه بين دو متن ار در آن و آیات مورد اشاره 

در  قرآن کریمقی درمورد پدیده بينامتنی ميان گونه توجيه منطص، هيچاه در موضوع تنیمشا
های اساسی است که پژوهش حاضر به مقاله فوق دارای تفاوتاست. نشده ارائه مقاله فوق 
:  عبارتند از

قن تدر ارتباط با وامگيری قرآنی با دلایل م ویژهبهص یا )بينامتنی( اریه تنظ، نحاضر  در مقاله-
 . رد شده است

بت و منفی اشعارش به ثهای مو نيز جنبه قرآن کریمانواع مختلف وامگيری احمد مطر از -
 . نقد کشيده شده است

 . بررسی شده است داقتباس مقبول و مردود در شعر وی با ذکر شواهد متعد-
یات، و نيز وامگيری تلميحی در شعر وی مورد آساختار حل یا تحليل استهزایی با تقليد از -

 کنکاش قرار گرفته است. 

 )بينامتنی( صاتن . نظریه۳
معنای بافتن و درهم تنيدگی است به ظکه در لف است«  intertexteL» فرانسوی اصلاح ترجمه تناص

معنای تبادل و یا پیوستگی متنی است. این نظریه اولين بار توسط ژوليا کریستوا در و در اصطلاح به
 به بود باختين، ميخائيل وی، روسیمطرح شد که در حقيقت برداشتی از سخن استاد  1٩66سال 

 در  متن هر »: گویدمی بارت رولان. شودمی محسوب تناص نوعی متنی هر  وی، همفکران اعتقاد
ب ادر جو«. نها، نسبت جزء به کل استآ نسبت که دارد اصلی متنیک از  بقایایی و  آثار  خود درون
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 …اطلاعی غرب از مفاهيمی همچون اقتباس، تلميح، سرقت ادبی و بی که این گروه باید گفت
 نظریه- اثبات در  شواهد که درحالی. اند کرده ارائه جدیدی اصلاح کنند که تصور  شده موجب
 (29، ص1990، محمد جاسمنيست. ) کهن و  قبلی مفاهبم تکرار  جز  چيزی تناص،

 از  بقایایی و  آثار  خود درون در  و  رودشمار میبه تناص نوعی متنی شود هر می گفته اینگه
 نوعی بلکه نيست، جدیدی نظریه است، کل به ءجز  نسبت آنها، نسبت که دارد اصلی متنیک

هایی است که در های هر انسان برگرفته از آموزشطبيعی نوشته طور به زیرا است؛ نيز  سفسطه
کرده است. با وجود  ای با دیگری ليفات هيچ نویسندهأآثار و ت، نآخلال ساليان متمادی کسب 

 (1992)مفتاح، یکسان نيست. 

 تفاوت اقتباس با سرقت ادبی. 4

، و ادب  است برگرفتن فروغ و  نور  پرتو  معنیبه لغت در  اقتباس گرفتن علم و هنر و به مناسبت فرا 
ای ادب آن است که حدیث، یا آیهگویند و در اصطلاح اهلآموختن یکی از دیگری را اقتباس می

فی را با تغيیری اندک چنان در نظم و نثر بياورند که معلوم باشد هدف و، یا بيت معر قرآن کریماز 
ا سرقت ادبی آن است که نویسنده یا شاعر ماتا(، ی. )تفتازانی، باقتباس است نه سرقت و انتخاب

ند اصلی یت دهد، بدون اینکه نامی از گونسببخشی از آثار دیگران را با همان لفظ و معنا به خود 
 (. 8، ص1367ببرد. )همایی، 

 وامگيری در شعر احمد مطر . 5

ن یعری است. بنابرادینی نزد بسياری از شاعران مرجع اصلی الهام ش متون و  قرآن که نيست شکی
کنون و تا آینده  رو هيچ دیوان ایناست. از  قرآن کریماولين منبع که الهام بخش شاعران از دیرباز تا

اقتباس نکرده باشد. احمد مطر نيز از  قرآنتوان یافت که صاحبش از شعری، قدیم یا جدید، نمی
 این قاعده مستثنی نيست. 
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 انواع وامگيری شاعران. ۱ -5

کنند: اول، می تقسيم «پنهان و  آشکار » نوع دو  به را شاعران وامگيری انواع عرب، منتقدان
، تضمين استفاده شاعر از افتراءر همان چيزی است که در عرف به اقتباس، اشکآوامگيری 

دوم، بيت از شعر دیگر شاعران، حل تحليل و سرقت ادبی مشهور است. مصراع یا یکیک
ميح، تلویح، ایماء، مجاز و رمز است که ادیب هوشمندانه از آن وامگيری پنهان مشتمل بر تل

 .کنداستفاده می

 انواع وامگيری در شعر احمد مطر . 2 -5
 اقتباس. ۱ -2 -5

شاعر  شعر  در  کریم قرآن از  اقتباس اصولاً . است مطر  احمد اشعار  در  وامگيری انواع از  یکی اقتباس
  :ما منحصر به دو نوع است

، نامه، ر و اند در خطبه، پند بيشتر سن اقتباس یا اقتباس مقبول: این نوع از اقتباس ح  - ز
 . شودمشاهده میو...  قصه، امثال، مدح پیامبر 

کریمه در معنای أاقتباس مردود یا سوء ت- ویل: این نوع اقتباس مشتمل بر تضمين آیه 
 . شودن در دیوان احمد مطر یافت میآهای از نمونه؛ ال آن استشوخی و هزليات و یا امث

 حسن اقتباس یا اقتباس مقبول در شعر احمد مطر اول( 

 تر فراوان مراتب به او  مقبول و  زیباهای اقتباس که است آن مطر  احمد اشعار  در  توجه قابل نکته
توان عاریت مطرح شود که چگونه می سؤال این است ممکن. اوست نامناسبهای اقتباس از 

گيرنده صنعت یا هنرمندنمایی ناميد و عاریتگرفتن سخنی را که حاصل ذوق شاعر نيست، یک
 چگونگی در  اصلی باید گفت که نکته جواب در  را از این بابت در خور تحسين و ستایش دانست؟

گر . است صنعت این از  شاعر  استفاده  مدیگری را در فضایی مشابه کلاز ا بيتی مصراع یا آیه کسی ا
گر  است، ولی کار گيرد، کاری هنری نکردهاول به  متفاوت موقعيتی در  ظرافت، با را مصراع یا آیه آن ا



 

 

92 92 

 

 دیگر  رنگی را نخستين گوینده سخن توانسته که است نيتحس قابل این نظر  از  حداقل بياورد،
 بگذارد.  مخاطب چشم پیش تازه بستری در  و  بدهد

پسندد، با آنکه را خوانده باشد، قصيده احمد مطر را می قرآن کریمهر انسان منصفی که آیات 
به  «الامل الباقی»شاعر در قصيده برای مثال،  آیه کامل را از قرآن برداشته است.کیبيند او می

کم در عربستان  در خانه کعبه، به  یه و نفوذ آمریکا را در این کشور حتترداخپبيان اوضاع حا
 دست از »: گویدسوره یونس می 1٠زیبایی به تصویر کشيده است. وی با اقتباس بسيار زیبا از آیه 

گهان. گریختيم خدا خانه سویبه شما  دعا آخرین و . بود کرده لانه سفيدی کاخ خدا، خانه در  نا
کمان ای. نيست نوميدی! است سرد سلاحی ما درخواست و  وگند، به خاطر س اخد به را شما! حا

، در قصيده مجموعه لافتاتدر «. خدا، به خدا قرضی نيکو دهيد و متقرض شوید!!  احمد مطر
 قرآنبا آیات احمد مطر انس این شاعر است، که یکی از قصاید طولانی « بلاد مابين النحرین»

 : نهفته باشد قرآنقصيده، اقتباس و یا تلميحی به آیات این ابيات در بسياری از شده سبب 
 !ای بر زمين افتادگانولشکر کشی به شما نرسيد؟ این عبرتی برای شما بوده است.  خبر  آیا»

ود. و شها با آذوقه مردم خریداری میشود و همين سلاحبرای کشتار مردم اسلحه فروخته می
کنون دریافته )مطر، «. !اید؟گذاشته آنها برای مباحی چيز  ایآ هستند!!لی صها سلاح ااید که ملتا

1٩٩٢، 4/145) 

 اقتباس مردود یا سوء تأویل در شعر احمد مطر دوم( 

 در  اما است، فرد به منحصر  و  زیبا قرآن از  مطر  احمدهای اقتباس اغلب شد، اشاره طورکههمان
 سوء یا مردود اقتباس که دارد قرآن آیات از  نابجاهایی اقتباس ناخواسته طور به شاعر  نيز  مواردی

 به و  صورتی نامناسببه مریم، سوره ٢٨ آیه از  اقتباس شود. برای مثال احمد مطر باشمرده می تأویل
 ملامت به که است ؟عها؟مریم قوم به مربوط آیه این زیرا است؛ کرده استفاده آیه از  اخلاقی مفاهيم از  دور 

، اما شاعر در «ت نيز اهل فساد نبودمادر و  نبود بدی انسان پدرت! هارون خواهر  ای» :گفتند او  به
 (5/76 ،1٩٩4)مطر، . ی، اقتباس مردودی را عرضه کرده استاهرزه ضمن خلق زنخود قصيده 
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 با فيقس نام به هرزه زنی مقایسه ، به«المقارن الْدب من» همچنين احمد مطر در قصيده
کمان از  یکی کمان عرب را بسيار أگونه، شطنز ایمقایسه با و  پرداخته عرب حا ن و منزلت حا

اقتباس ، سوره طه 114سوره یونس و نيز آیه  1٠داند. او با تقليد از آیه زن هرزه میتر از یکپایین
ین ا درخواستش اولين و  رکابا؛ آخرین زدنی ربی قل /أولها  و  دعواه آخر » دارد:  قرآنناپسندی از 

، )« پروردگارا سرنشينانم را زیاد کن :و است که بگ همانطور که اشاره شد، همه . (6/165 ،1٩٩6مطر
 شباهت شود،می ختم «ابا» سوره نبأ است که به 4٠تا  1٩ابيات این قصيده مانند فواصل آیات 

این قصيده،  است؛ زیرا کاسته او  کار  ارزش از  شده، یاد آیات آهنگ با قصيده این عبارات موسيقی
 کند. ای را توصيف میزن هرزه

 اقتباس همراه با حفظ معنای اصلی. 2 -2 -5
 :شودمی تقسيم نوع دو  به اصلی معنای حفظ منظر  از  مطر  احمدهای اقتباس

 اقتباس نمونه کنند: اولينمی حفظ را اصلی معنای شده اقتباس عبارات آن در  که اول( نوعی
های ویرانه دیدن با شاعر  که است «الحرائب فوق کلمات» قصيده در  یعنی نمل سوره ٣4 آیه از 

 و  کرده معرفی مستکبر  پادشاهان راها ویرانی اصلی عامل و  پرداخته آن رثای به بيروت شهر 
توقف کنيد و بر روحش درود بفرستيد و بر او آزاری کنيد. ریشها را  بيروت اطراف در » :گویدمی

ای وارد ها نوشته شود پادشاهان وقتی به قریههمحکم بگيرید! و از جا برکنيد. باید روی خراب
،. «کشندشوند، آنجا را به فساد میمی  (1/96، 1٩٨٧ )مطر

به یا تحليل در لغت  : حلقرآنات حل یا تحليل استهزایی با تقليد از ساختار فواصل آیدوم( 
احادیث  ،بردن الفاظ آیات کار بهمعنی بهازهم بازکردن و گشودن است و در اصطلاح ادبيات  معنی

که به ضرورتث  و م   گفتار و نوشتار است  های شعری و مناسبات دیگر از وزن و عبارت اصلی ل در 
شعر است. فاصله  در  قافيه همانند ز ني قرآن آیات در  فواصلطور کامل یا ناقص خارج شود. به

، و قرینه سجع است وجه تسميه آن این است که بين و  همان آخر آیه است که همانند قافيه شعر
 اندازد. دو کلام فاصله می
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حل یا تحليل استهزایی با تقليد از ساختار فواصل آیات قرآنی مبتنی بر تقليد استهزایی است، 
گان  ،که نویسندهطوریبه دهد. البته را با حفظ ساختار و سياق اوليه تغيیر می متن اصلیواژ

، قداست دارد. بنابراین قرآنبدین شيوه ناپسند است؛ زیرا  قرآنبرخی متعقدند استفاده از آیات 
کار باید اجتناب ورزید. در جواب باید گفتبه تقليد از ساختار  که منظور حفظ از آن تحریف از این 

گان جدیدی با مدلو قرآن کریمآیات ربطی به  شوند این امر لغوی جدید عرضه می لندارد؛ زیرا واژ
و یا تمسخر آیات را داشته باشد و  قرآنر صورتی محل اشکال است که کسی ادعای هماوردی با د

اتهام  این از  یافته، ورشپر  قرآنند به دین و بای شيعی، متعهد و پاینجا که شاعر در خانوادهآاز 
 ساخته قادر  را وی که یافته رسوخ درونش در  چنان قرآن آیات که است شاعری او  زیرا مبراست؛

 وی شعری مجموعه بر  مروری با بنابراین. جای دهد قرآن آیات ساختار  و  قالب در  را سخنی هر 
 . نداشته باشد قرآناز آیات  ییرنگ و بو که یافت توانمی را او  قصاید از  ایقصيده کمتر 

 تقليد باها آشوب عامل عنوان به عرب حکام و  آمریکا معرفی با «تعاون» ر قصيدهداحمد مطر 
 : است کرده عرضه را توجهی جالب نمونه بلد، سوره اول آیات سياق از 

کلت ا ولد/ و کل ما فی الدین و الدنيا ورد/ ان م و  والد و  /الصمد بالله اقسم» الرائق التی قد ا
/ و بنقط من فهد  ؛ بههذا البلد/ و ما نجا من حر نارها احد/ اشعلها فيل/ بعيدان ثقاب من حمار

 و  دین در  هرآنچه به سوگند و  زاید هرآنچه و  زاینده به سوگند و . کنممی یاد سوگند نياز  بی خدای
تشس کسی نجات آز سوزش هایی که این سرزمين را بلعيده و اتشآنيا وارد گشته است که د

کرده استهای الاغی و با نقت فهد شعلهتش را فيلی با چوپ کبریتآنيافته است. آن  ،)«. ور   مطر
1٢ ،٩٩٢5/4) ،  مراعات به آن بر  علاوه. کندمی آغاز  سوگند با بلد سوره همانند را خود قصيده شاعر

کرده و آخر ابياتش را به حرف دال ختم می سجع یا فواصل کند. این قصيده موجب آیات، توجه 
گردید، بهیخشم شد سعودی در مقالات دربار که نویسندگان وابسته به طورید مقامات سعودی 

کردهرمع قرآنوی را ضد  متعدد  اند. فی 
ادی شاعر است که در آن با انتق سياسی قصاید از  دیگر  یکی نيز  «سئک الضحایا اذا» قصيده

 لانتفضت /قتلت؟ ذنب یبأ /سئلت الضحایا إذا»گوید: سوره تکویر می ٩و  ٨اقتباس از آیات 
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ه ب شود،می سؤال قربانيان از  که هنگام ؛آن!عميل لقائد /مخلص شعب بذنب /وجلجلت أشلاؤها
ای لتی که به رهبر سر سپردهآورد: به گناه منها فریاد برمیآپاره چه گناهی کشته شدند؟ بدن پاره

، «. ورزداخلاص می  (2/31، 1٩٩٧)مطر
، نمونه بيان کرده  یوسف سوره از  ٣6 آیه ساختار  از  تقليد با شاعر  که است «حلم» قصيده دیگر

قال الاخر انی ارانی احمل  و  خمرا اعصر  رانی انی احدهما قال فتيان السجن معه ودحل»است: 
ک من المحسنين کل الطير منه نبئنا بتا و یله انا نرا کند خواب دیده ادعا می ؛فوق راسی خبزا تا

، «.گویدزنده از وضع موجود در کشورش میگکرده است و با انتقادی همچون بشر زندگی می  )مطر
يدی رایت فی المنام/ انی اعيش قلت له: یا س الْحلام/ مفسر  یدی بين ما وقفت»؛ (1/98 ،1٩٨٧

/ و ان صوتی بقمی وفی یدی الطعام/ و انی  خلفی من یتبع ولا  امشی کالبشر وان من حوای بشر
 اترکه أن وقبل /تنام عندما نسم ولدی یا /بالقدر  هزنت لقد !/حرام ولدی یا :مرتعدا بی فصاح! اثر 

 خواب اطرافيانم و  خواب معبر  برابر  ؛ در وانفجر  یتز رأسواه النظام أصابع /یأذن من تسللت
 صدا و  انسانند اطرافيانم و  کنممی زندگی بشر  همچون دیدم خواب! سرورم :گفتم او  به و  ایستادم

 بانگ من بر  غرش با! کندنمی تعقيب مرا کسی کهدرحالی روممی راه دست، در  غذا و  دهان در 
ید و سرم زبخواب! و پیش از اینکه او را ترک کنم، انگشتان رژیم از گوشم خ پسرم،: گفت و  برآورد

،) «تکانی خورد و منفجر شد!  (1/98 ،1٩٨٧ مطر
 /واطور » :گویدمی شاعر  که سوره بلد است 1ه، تقليد از آیه در این قصيدتقليد نمونه یک
/ ان المنایا فی نا المشنوق والمنحور/ وشعونحر /والساطور  والحبل /المسعور  والمخبر  بنا المغدور

 به قسم و  ساطور  و  ریسمان به قسم و  هار  خبرچين به قسم و  سينا، طور  به ؛ قسمبلادی دائره
 حلقه من کشور  در  بلاها که خورده، فریب که ما ملت به قسم و  گردن بریدن و  دار  برچوبه ما ذبح
،) «.است زده به  سبک و سياق آیات سوره طور د از تقلي به همچنين شاعر  (4/150 ،1٩٩٢ المطر

ه از قسم استفاده رپردازد و به عدد آیات همين سوش میرهای موجود در کشوبيان مصيبت
 کند و آنها را یکایک برمی شمارد. می
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 تلميح. ۳ -2 -5
 نویسنده گوینده، که است آن اصطلاح در  است و  چشم گوشه با نگریستن معنایبه لغت در  تلميح

ل مشهور و یا حدیثی اشاره کند بدون آنکه به مورد ث  م  ، ن کلام خود به آیه، داستانضم در  شاعر  یا
تا( مقصود از تلميح، تضمين بخشی از آیه، ، بیتفتازانیاستفاده خویش تصریح داشته باشد. )

شود. در حقيقت شاعران از این طریق به شعر خویش قصه یا مثل بدون حضور متن غایب می
 . بخشندای بيشتری میعمق و وسعت معن

 و  هابيل داستان به فردمنحصربه و  زیبا تلميحی با «اللقيطه الفتنه» قصيده در  مطر  احمد
 شما ملک زمين و  بودید نفر  دو » :گویدمی و  کرده معرفی نفاق و  فتنه هر  عامل را اسرائيل قابيل،

گامخواست زمين را با گام بلند خود گر میا  شما از  یک هر . بود های شما پس از گذشت بپیماید، 
رسيد. چگونه زمين بر شما تنگ شد و یکی از شما قاتل و دیگری مقتول شد؟ نسل به هم نمییک

گر  ای …قابيل،  فتنه بذر  کسی چه. است محال گفتممی شد،نمی ذکر  قرآن در  شما نام قابيل! ا
د از  حقيقت . در (6/15 ،1٩٩6 مطر،)« که اسرائيل نيز در زمين نبود؟!یرحالد کاشت؟ شما بين  بع 

 این به شاعر . است معانی جهان بر  ایدریچه قابيل و  هابيل داستان به شاعر  تلميح رسانایی،
گر  که گرفته خدمت به را روایتی یا حکایت مجمل اشارتیک با وسيله  اختيار  در  را ابزار  این ا

 . کار بنددرا به مفصلی عبارت بود ناچار  نداشت
 /حيران أنا»قصص آورده است:  سوره ٨ و  6 آیات به تلميح با «النزول اسباب» قصيده مطهر در 

؛ !القرآن؟ نزل فلماذا الشيطان من والایمان /هامان ید فی والجنه /الرحمن حبيب فرعون کان فاذا
گر  حيرانم من و ایمان از جانب شيطان  باشد هامان دست در  بهشت و  باشد خدا محبوب فرعون ا

،) «نازل شده است؟! قرآنباشد، پس چرا   (6/34 ،1٩٩6 مطر
ان فرعون طغی، یا ایها »دارد:  طه سوره از  24 آیه به تلميحی نيز  «الغریب»ده يشاعر در قص

 / ! أحد؛ ای الله هو  قل /رقدم من فایقظالشعر کرد، کسی را که خوابيده بيدار  فرعون شعر طغيان 
، «. کن و بگو او، تنها یکتاست  (16، ص1996)مطر
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 معرفی ابولهب و  ابوجهل ردیف در  را عرب سلاطين ،«السبب هو  هذا»احمد مطر در قصيده 
ک سلاطين العرب/ دزینتان من ابی جهل ه»گوید: می مسد سوره از  اول آیه به تلميح با کرده و  ا

اسلها رأس / و اعلاها ذنب/ مزابل انيقه/ غاطسه حتی الرکب/  نماذج من القرب/ /و من ابی لهب
 که مشک همچونهایی نمونه ابولهب، و  ابوجهل دوجينیک: عرب ؛ سلاطينوسر مزابل الرتب

های داند که تا زانو غرق در زبتلهظاهرنخوش دانذهایی زباله! است بالا  دمشان و  پایین سرشان
،)«. هستنددرجه و رتبه   (6/119 ،1٩٩6 مطر

 به تلميح یا فيل اصحاب سپاه عنوانبه آمریکا سردمدارن معرفی با «ابراهيم رویا»او از قصيده 
اغمد سکينک  /ابراهيم مولانا یا»گوید: می ابراهيم توسط اسماعيل ذبح داستان نيز  و  فيل سوره

ض!/ نفذ يه/ بدین البيت الْبللمقبض/ واقبض اجرک من اصحاب الفيل/ لا تا خذک الرافه في
ک و لا تجنح للتاویل/ ینزل کبش  فهذا /ندبحک تذبحه لم ان /مولانا  یا /بالتبدیل تامل لا  …رویا

را غلاف کن! و مزدت را از  ابراهيم! خنجرت ما سرور  باسماعيل؛ ای الکبش فيه یفدی /اخر  زمن
رأفت به خرج نده. رؤیای خودت را اجرا و در مورد او براساس دین کاخ سفيد،  اصحاب فيل بگير 

کن و به راه تأویل مرو! هرگز گوسفندی نازل نخواهد شد. به اميد جایگزینی مباش. ای سرورما، 
گر او را ذبح نکنی ما تو را ذبح می کنون زمان دیگری است که اسماعيل به جای گوسفند ا کنيم ا

،«. شود!قربانی می  (1/50 ،1٩٨٧ )مطر
کار احمد تواند داستان مورد اشاره خویش را او نمی ؛مطر در تلميح، اختصار است بنای 

گویی خواهد بود نه تلميح. در واقع حوزه اثر چون در این صورت داستان ؛نقل کندطورکامل به
ت که شاعر و مخاطب با آنها آشنا هستند و شاعر از بعد زیبایی ستلميح، مفاهيم مشترکی ا

که مخاطب از کشف طوریزند، بههای مخاطب پل میگاهیآ شناختی، ميان سخن خویش و 
کيد می ،بدون شک .بردا لذت میهشباهت ورزد و آنها را شاعر روی محفوظات ذهنی مخاطب تأ

 بخشد. کشد، به وی اعجابی آميخته با لذت میاش بيرون میهای زیرین حافظه تاریخیاز لایه
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 اشاره «الخلاصه» دیگری از احمد مطر با عنوان به قصيدهم عنوان حسن ختادر این مجال به
 به را خود اعتقادات قلم سوره 1٣ آیه نيز  و  حمد سوره 6 آیه به تلميح ضمن شاعر  که شودمی

 /زنيم و  عتل کل سوی /اهجو  لا  انا /المستقيم السراط غير  االی …انا لا ادعو/»کند: می بيان تقصيل
 ضعاف و  /النعيم جنات وسط تتمطی /العصابه فيها اری و  /غابه الله ارص تصبح /ان ارفض انا و 

 /الواليذالجيم اطلقاطلق …/حرفا  اطلقت کلما /انی غير  /فنی ابدع هکذا /الجحيم قعر  فی الحلق
 راست راه به جز  ؛ منل الذکر الحکيم/ خمس کلمات/ کما یسمح قانون الکتابه/ هیولامسيذمجم

 خدا زمين پذریمنمی من. کنمنمی هجو  را کسی زنازاده، و  خگستا جز  من. کنمنمی دعوت را کسی
که خلق کشند درحالیت بدنشان را مینعم و  ناز  در  که ببينيم را جماعتی آن در  و  باشد جنگل

الا اینکه هرگاه  ،برند. خداوند هنر مرا این چنين ابداع نموده استوان در قعر جهنم به سر میتنا
گر خداوند کتابش را حفظ های خود را رها میسازم، ولی سگسختی بر زبان جاری می سازد. آه ا

را عصبانی  گرفت و هر سخنی که والب رجيمدکرد، کتاب خدا را دایره سانسور زیر نظر مینمی
کلمه میبه قرآننمود. آن وقت و میحکرد، ممی  «.شدطور مجمل مشتمل بر پنج 

 گيرینتيجه. 6
نظریه تناص در رابطه با وامگيری قرآنی، توان نتيجه گرفت که از بررسی اشعار احمد مطر می

کند. گری میهر دو صورت آشکار و پنهان جلوه ، بهقرآن کریموامگيری احمد مطر از  معناست. بی
های مردود نيز دارد. هنر حل یا تحليل های او مقبول است، اما در مواردی اقتباسغالب اقتباس

امر بيانگر  نشود که ایدر اشعار او به وفور دیده می قرآنواصل آیات فاستهزایی با تقليد از ساختار 
 دارد رز وامگيری تلميح در شعر وی نمودی بسيار با ت. ستوانمندی بسيار بالای او در عرصه شعرا

ستيزی و مبارزه با استبداد، یکی از و احادیث در راستای ظلم قرآنهای فراوان او از اقتباسو 
روحيه معنوی  ی گرفته است و همگی حکایت از تربيت دینی و نهایی است که از مفاهيم دیدرس

 او دارد. 
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شمار بهفرد او های منحصربهاز شيوه قرآندر تقليد از ساختار آیات  مطر  شيوه ابتکاری احمد
های نامناسب در اشعار او چيزی از ارزش کارش ود برخی اقتباسجضمن اینکه ورود می

گرچه در این رهگنمی ذر مرتکب کاهد؛ زیرا هدف او رساندن پیام خویش به مخاطبان است. ا
ی نيست راو شاع؛ مبارز منحصر به فرد استعنوان یکشجاعت او به اهایی هم شده است. طخ

 که از روی ترس با نام مستعار به حيات خود ادامه دهد. 
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